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  چكيده
قوة عقل ابزار اصلي انسان در يافتن راه تعالي و مقصود است و اگر اين قوه در انسان رشد نمايد و ژرفنگري و 

برگزيند. ترين راه را  هاي آن پي برده و صحيح ها به حكمت تواند با درك نسبي پديده آن تقويت شود مي بيني پايان
 آن از را عقلكند.  حكمت نيرويي است كه به سبب آن انسان در ادراك دقايق امور و خفاياي مصنوع قدرت پيدا مي

اين مقاله ضمن ارائه تعريف حكمت به معاني در  .داردمي نگاهو لغزش  زلات از را خود دارنده كه گويند عقل جهت
نمائيم. ديدگاه عرفا و  بندي عقل از وجوه مختلف مرور مي راجع به طبقه در فلسفه پرداخته و تعابير فلاسفه و حكما عقل

صوفيه به عقل و قلمرو آن در شريعت و طريقت و نحوة بكارگيري از عقل در فقه در يافتن احكام متعالي از مباحث ديگر 
  باشد. اين مقاله مي

 
  ، حكمت، عرفان، تصوف، اسلامعقل :هاي كليدي واژه

  
  

  مقدمه
ن و حكما در تعاريف علم و حكمت تمايز قائلند و علم را به معني درك حقيقت عالم و حكمت را درك متكلّمي
مد  جاشوند. استعارة حكمت كه اين دانند و هر دوي آنها در مراتب عاليه خود به معاني همديگر نزديك مي سرّ اشياء مي

كه حكمت صدور احكام شرع و  –مت بالغة شارع مقدس است نظر قرار دارد توجه به نازلة بسيار تنزّل يافتة از بارقة حك
براساس بناي بايد باشد. تحليل و رفع شبهات فقهي  مي -منشاء تشريع احكام صوري و فرعي و تقنين حكم بوده است 

جاي خود را در بسط اين نگرش  . مسلماًحكم شرع و عقل همواره مؤيد يكديگرندباشد زيرا عقل و استنتاجات عقلي 
توجه اصل ها باز خواهد كرد. پر واضح است كه  باحث مختلف فقهي و بسط و گسترش فقه پوياي شيعي در ديگر رشتهم

پردازد ولي اين به معناي آن نيست  اصول دين است و فقه به فروع دين و مسائل فرعيه آن مي و تصوف در قلمروعرفان 
نگاه عرفاني و شناختي نسبت به موضوعات آن منعي دارد. آنچه  كه تفقه در دين و در مسائل فرعيه در فقه تعطيل است و

اي است كه اگر  هاي عديده كه مسلمّ است حكيم بودن مقام عصمت است و احكام صادره از اين مقام مستلزم حكمت
   .نتاج كندو احكام را است بابددررا  شارعتواند مقصود  شود و بهتر مي فقه به آنان دست يازد به كمالات تشريع واقف مي

نمايانند بر مبناي عقل است. به عبارت ديگر تنها عقل ن مياديطرفداران اگاه صحيح دين برخلاف آنچه ناساس 

                                                 
bidabad@yahoo.com            ,  bijan@bidabad.comMail:                 , .comhttp://www.bidabadWeb:   - 1  



2 

كند را بشكند و لذا تفكّر و عقل شالودة تعصبات را برهم ميتواند آنچه كه تعصب و جمود فكر تحميل مياست كه مي
. و 2كندشرع است كه آنچه عقل به آن حكم كند شرع نيز حكم مي ريزد و اين عقل همان چيزي است كه منطبق با

. اين نگاه باب بسيار مهمي را در فقه باز نموده است كه فقه را 4و همه عقلاني است 3احكام خدا دچار خطاي عقلي نيست
                                                 

  قل نزد متكلمين معروف است.اين قاعده به تلازم شرع و ع .حكم به العقل الشرع وكلما حكم بهالشرع،  كل ما حكم به العقل حكم به - 2
نَائهِِ ع مِنْ فتح الأبواب، قاَلَ الشَّيْخُ فِي النـِّهَايةَِ رُوِيَ عَنْ أَبِي الْحَسَنِ مُوسَى بْنِ جَعْفَرٍ ع وَ عَنْ غَيْرهِِ مِنْ آباَئِ  -۶، ۳۲۵ص:  ۱۰۱بحارالأنوار ج:  - 3 هِ وَ أَبْـ

  قُـلْتُ لَهُ إِنَّ الْقُرْعَةَ تُخْطِئُ وَ تُصِيبُ فَـقَالَ كُلَّمَا حَكَمَ اللَّهُ بِهِ فَـلَيْسَ بِمُخْطِئٍ. قَـوْلِهِمْ كُلُّ مَجْهُولٍ فَفِيهِ الْقُرْعَةُ 
عَهُ عَنْ هِشَامِ بْنِ الْحَكَمِ قاَلَ قاَلَ لِي أَ  -۱۲، ۱۷-۲۰صص:  ۱الكافي ج:  - 4 بوُ الْحَسَنِ مُوسَى بْنُ جَعْفَرٍ ع أَبوُ عَبْدِ اللَّهِ الأَْشْعَرِيُّ عَنْ بَـعْضِ أَصْحَابنَِا رَفَـ

يَتَّبِعُونَ أَحْسَنَهُ أُولئِكَ الَّذِينَ هَداهُمُ اللَّ ياَ هِشَامُ إِنَّ اللَّهَ تَـبَارَكَ وَ تَـعَالَى بَشَّرَ أَهْلَ الْعَقْلِ وَ الْفَهْمِ فِي كِتَابِهِ فَـقَالَ فَـبَشِّرْ عِبادِ  هُ وَ الَّذِينَ يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَـ
 نَصَرَ النَّبِيِّينَ باِلْبـَيَانِ وَ دَلَّهُمْ عَلَى ربُوُبيَِّتِهِ باِلأَْدِلَّةِ فَـقَالَ وَ إِلهُكُمْ إِلهٌ أُولئِكَ هُمْ أُولُوا الأْلَْبابِ ياَ هِشَامُ إِنَّ اللَّهَ تَـبَارَكَ وَ تَـعَالَى أَكْمَلَ لِلنَّاسِ الْحُجَجَ باِلْعُقُولِ وَ 

فَعُ النَّاسَ وَ ما أَنـْزَلَ هَ إِلاَّ هُوَ الرَّحْمنُ الرَّحِيمُ. إِنَّ فِي خَلْقِ السَّماواتِ وَ الأَْرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّيْلِ وَ النَّهارِ وَ الْفُلْ واحِدٌ لا إِل كِ الَّتِي تَجْرِي فِي الْبَحْرِ بِما يَـنـْ
ضِ لآَياتٍ لِقَوْمٍ يَـعْقِلُونَ عْدَ مَوْتِها وَ بَثَّ فِيها مِنْ كُلِّ دَابَّةٍ وَ تَصْريِفِ الرِّياحِ وَ السَّحابِ الْمُسَخَّرِ بَـيْنَ السَّماءِ وَ الأَْرْ اللَّهُ مِنَ السَّماءِ مِنْ ماءٍ فأََحْيا بِهِ الأَْرْضَ ب ـَ

وَ سَخَّرَ لَكُمُ اللَّيْلَ وَ النَّهارَ وَ الشَّمْسَ وَ الْقَمَرَ وَ النُّجُومُ مُسَخَّراتٌ بأَِمْرهِِ إِنَّ فِي ذلِكَ  ياَ هِشَامُ قَدْ جَعَلَ اللَّهُ ذَلِكَ دَلِيلاً عَلَى مَعْرفَِتِهِ بأَِنَّ لَهُمْ مُدَبِّراً فَـقَالَ 
لُغُوا أَشُدَّكُمْ ثمَُّ لتَِكُونوُا شُيُوخاً وَ مِنْكُمْ مَنْ يُـتـَوَفَّى جُكُمْ طِ لآَياتٍ لِقَوْمٍ يَـعْقِلُونَ وَ قاَلَ هُوَ الَّذِي خَلَقَكُمْ مِنْ ترُابٍ ثمَُّ مِنْ نُطْفَةٍ ثمَُّ مِنْ عَلَقَةٍ ثمَُّ يُخْرِ  فْلاً ثمَُّ لِتَبـْ
لُغُوا أَجَلاً مُسَمًّى وَ لَعَلَّكُمْ تَـعْقِلُونَ وَ قاَلَ إِنَّ فِي اخْتِلاَفِ اللَّيْلِ وَ النـَّهَارِ  بْلُ وَ لِتَبـْ ءِ مِنْ رِزْقٍ فأََحْيَا بِهِ الأَْرْضَ بَـعْدَ مَوْتِهَا وَ وَ مَا أَنـْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّمَا مِنْ قَـ

قِلُونَ وَ قاَلَ وَ لأَْرْضَ بَـعْدَ مَوْتِها قَدْ بَـيـَّنَّا لَكُمُ الآْياتِ لَعَلَّكُمْ تَـعْ تَصْريِفِ الرِّياَح وَ السَّحَابِ الْمُسَخَّرِ بَـيْنَ السَّمَاءِ وَ الأَْرْضِ لآيَاَتٍ لِقَوْمٍ يَـعْقِلُونَ وَ قاَلَ يُحْيِ ا
رُ صِنْوانٍ يُسْقى بَـعْضٍ فِي الأُْكُلِ إِنَّ فِي ذلِكَ لآَياتٍ لِقَوْمٍ يَـعْقِلُونَ وَ قاَلَ وَ  بِماءٍ واحِدٍ وَ نُـفَضِّلُ بَـعْضَها عَلى جَنَّاتٌ مِنْ أَعْنابٍ وَ زَرعٌْ وَ نَخِيلٌ صِنْوانٌ وَ غَيـْ

عْقِلُونَ وَ قاَلَ قُلْ تَعالَوْا أَتْلُ ما حَرَّمَ ربَُّكُمْ وْفاً وَ طَمَعاً وَ يُـنـَزِّلُ مِنَ السَّماءِ ماءً فَـيُحْيِي بِهِ الأَْرْضَ بَـعْدَ مَوْتِها إِنَّ فِي ذلِكَ لآَياتٍ لِقَوْمٍ ي ـَمِنْ آياتهِِ يرُيِكُمُ الْبـَرْقَ خَ 
ا وَ ما بَطَنَ وَ لا تَـقْتـُلُوا اً وَ لا تَـقْتـُلُوا أَوْلادكَُمْ مِنْ إِمْلاقٍ نَحْنُ نَـرْزقُُكُمْ وَ إِيَّاهُمْ وَ لا تَـقْرَبوُا الْفَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنْهعَلَيْكُمْ أَلاَّ تُشْركُِوا بِهِ شَيْئاً وَ باِلْوالِدَيْنِ إِحْسان

تُمْ فِيهِ سَواءٌ تَخافُونَـهُمْ   النـَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ باِلْحَقِّ ذلِكُمْ وَصَّاكُمْ بِهِ لَعَلَّكُمْ تَـعْقِلُونَ  وَ قاَلَ هَلْ لَكُمْ مِنْ ما مَلَكَتْ أَيْمانُكُمْ مِنْ شُركَاءَ فِي ما رَزَقْناكُمْ فأَنَْـ
فُسَكُمْ كَذلِكَ نُـفَصِّلُ الآْياتِ لِقَوْمٍ يَـعْقِلُونَ ياَ هِشَامُ ثمَُّ وَعَظَ أَهْلَ الْعَقْلِ وَ رَغَّ  ارُ بـَهُمْ كَخِيفَتِكُمْ أَنْـ نْيا إِلاَّ لَعِبٌ وَ لَهْوٌ وَ لَلدَّ فِي الآْخِرَةِ فَـقَالَ وَ مَا الْحَياةُ الدُّ

رٌ لِلَّذِينَ يَـتـَّقُونَ أَ فَلا تَـعْقِلُونَ ياَ هِشَامُ ثمَُّ خَوَّفَ الَّذِينَ لاَ يَـعْقِلُونَ عِقَابهَُ فَـقَ  وَ إِنَّكُمْ لَتَمُرُّونَ عَلَيْهِمْ مُصْبِحِينَ. وَ باِللَّيْلِ الَ تَـعَالَى ثمَُّ دَمَّرْناَ الآْخَريِنَ. الآْخِرَةُ خَيـْ
نَةً لِقَوْمٍ ي ـَ أَ فَلا تَـعْقِلُونَ. وَ قاَلَ إِنَّا مُنْزلُِونَ عَلى ا هِشَامُ إِنَّ الْعَقْلَ مَعَ الْعِلْمِ عْقِلُونَ يَ أَهْلِ هذِهِ الْقَرْيةَِ رجِْزاً مِنَ السَّماءِ بِما كانوُا يَـفْسُقُونَ وَ لَقَدْ تَـركَْنا مِنْها آيةًَ بَـيـِّ

بِعُ ما أَلْفَيْنا يَـعْقِلُونَ فَـقَالَ وَ إِذا قِيلَ لَهُمُ اتَّبِعُوا ما أَنْـزَلَ اللَّهُ قالُوا بَلْ نَـتَّ  فَـقَالَ وَ تلِْكَ الأَْمْثالُ نَضْربِهُا لِلنَّاسِ وَ ما يَـعْقِلُها إِلاَّ الْعالِمُونَ ياَ هِشَامُ ثمَُّ ذَمَّ الَّذِينَ لاَ 
ثَلِ الَّذِي يَـنْعِقُ بِما لا يَسْمَعُ إِلاَّ دُعاءً وَ نِداءً صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَـهُمْ عَلَيْهِ آباءَنا أَ وَ لَوْ كانَ آباؤُهُمْ لا يَـعْقِلُونَ شَيْئاً وَ لا يَـهْتَدُونَ وَ قاَلَ وَ مَثَلُ الَّذِينَ كَفَرُوا كَمَ 

هُمْ مَنْ يَسْتَمِعُ إِليَْكَ أَ فأَنَْتَ تُسْمِعُ الصُّمَّ وَ لَوْ كانوُا لا يَـعْقِلُونَ وَ قاَلَ أَمْ تَحْسَبُ أَ لا يَـعْقِلُونَ وَ قَ  نَّ أَكْثَـرَهُمْ يَسْمَعُونَ أَوْ يَـعْقِلُونَ إِنْ هُمْ إِلاَّ كَالأْنَْعامِ الَ وَ مِنـْ
نـَهُمْ شَدِيدٌ تَحْسَبـُهُمْ جَمِيعاً وَ قُـلُوبُـهُ  بَلْ هُمْ أَضَلُّ سَبِيلاً وَ قاَلَ لا يقُاتلُِونَكُمْ  مْ شَتَّى ذلِكَ بأِنََّـهُمْ قَـوْمٌ جَمِيعاً إِلاَّ فِي قُرىً مُحَصَّنَةٍ أَوْ مِنْ وَراءِ جُدُرٍ بأَْسُهُمْ بَـيـْ

لُونَ الْكِتابَ أَ فَلا ت ـَ تُمْ تَـتـْ فُسَكُمْ وَ أنَْـ يلِ عْقِلُونَ ياَ هِشَامُ ثمَُّ ذَمَّ اللَّهُ الْكَثـْرَةَ فَـقَالَ وَ إِنْ تُطِعْ أَكْثَـرَ مَنْ فِي الأَْرْضِ يُضِلُّوكَ عَنْ سَبِ لا يَـعْقِلُونَ وَ قاَلَ وَ تَـنْسَوْنَ أَنْـ
كْثَـرُهُمْ لا يَـعْلَمُونَ وَ قاَلَ وَ لَئِنْ سَألَْتـَهُمْ مَنْ نَـزَّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً أَ  اللَّهِ وَ قاَلَ وَ لَئِنْ سَألَْتـَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّماواتِ وَ الأَْرْضَ لَيـَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ 

وَ قَلِيلٌ مِنْ عِبادِيَ الشَّكُورُ وَ قاَلَ وَ قَلِيلٌ ما  هِشَامُ ثمَُّ مَدَحَ الْقِلَّةَ فَـقَالَ  فأََحْيا بِهِ الأَْرْضَ مِنْ بَـعْدِ مَوْتِها لَيـَقُولُنَّ اللَّهُ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ بَلْ أَكْثَـرُهُمْ لا يَـعْقِلُونَ ياَ
وَ لكِنَّ أَكْثَـرَهُمْ لا هُ وَ قاَلَ وَ مَنْ آمَنَ وَ ما آمَنَ مَعَهُ إِلاَّ قَلِيلٌ وَ قاَلَ هُمْ وَ قاَلَ وَ قالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِرْعَوْنَ يَكْتُمُ إِيمانهَُ أَ تَـقْتـُلُونَ رَجُلاً أَنْ يَـقُولَ ربَِّيَ اللَّ 
هُمْ بأَِحْسَنِ الْحِلْيَةِ فَـقَالَ يُـؤْتِي الْحِكْمَةَ يَـعْلَمُونَ وَ قاَلَ وَ أَكْثَـرُهُمْ لا يَـعْقِلُونَ وَ قاَلَ وَ أَكْثَـرُهُمْ لاَ يَشْعُرُونَ ياَ هِشَامُ ثمَُّ ذكََرَ أُولِي  الأْلَْبَابِ بأَِحْسَنِ الذِّكْرِ وَ حَلاَّ

اسِخُونَ فِي الْعِلْمِ يَـقُولُونَ آمَنَّا بهِِ كُلٌّ مِنْ عِنْدِ ربَِّنا وَ ما يَذَّكَّرُ إِلاَّ شاءُ وَ مَنْ يُـؤْتَ الْحِكْمَةَ فَـقَدْ أُوتِيَ خَيْراً كَثِيراً وَ ما يَذَّكَّرُ إِلاَّ أُولُوا الأْلَْبابِ وَ قاَلَ وَ الرَّ مَنْ يَ 
مُ أَنَّما أنُْزِلَ إِلَيْكَ مِنْ ربَِّكَ الْحَقُّ  فِي خَلْقِ السَّماواتِ وَ الأَْرْضِ وَ اخْتِلافِ اللَّيْلِ وَ النَّهارِ لآَياتٍ لأُِولِي الأْلَْبابِ وَ قاَلَ أَ فَمَنْ يَـعْلَ  أُولُوا الأْلَْبابِ وَ قاَلَ إِنَّ 

يَـعْلَمُونَ وَ  هُوَ قانِتٌ آناءَ اللَّيْلِ ساجِداً وَ قائِماً يَحْذَرُ الآْخِرَةَ وَ يَـرْجُوا رَحْمَةَ ربَِّهِ قُلْ هَلْ يَسْتَوِي الَّذِينَ إِنَّما يَـتَذكََّرُ أُولُوا الأْلَْبابِ وَ قاَلَ أَمَّنْ  كَمَنْ هُوَ أَعْمى
زَلْناهُ إِلَيْكَ مُبارَكٌ ليَِ  بَّـرُوا آياتهِِ وَ لِيَتَذكََّرَ أُولُوا الأْلَْبابِ وَ قاَلَ وَ لَقَدْ آتَـيْنا مُوسَى الْهُدىالَّذِينَ لا يَـعْلَمُونَ إِنَّما يَـتَذكََّرُ أُولُوا الأْلَْبابِ وَ قاَلَ كِتابٌ أَنْـ وَ أَوْرثَْنا  دَّ

رْ فإَِنَّ الذِّكْرى بنَِي إِسْرائيِلَ الْكِتابَ هُدىً وَ ذِكْرى فَعُ الْمُؤْمِنِينَ ياَ هِشَامُ إِ  لأُِولِي الأْلَْبابِ وَ قاَلَ وَ ذكَِّ لِمَنْ   نَّ اللَّهَ تَـعَالَى يَـقُولُ فِي كِتَابِهِ إِنَّ فِي ذلِكَ لَذكِْرىتَـنـْ
أَعْقَلَ النَّاسِ وَ إِنَّ الْكَيِّسَ   لقُْمَانَ قَالَ لاِبْنِهِ تَـوَاضَعْ لِلْحَقِّ تَكُنْ كانَ لَهُ قَـلْبٌ يَـعْنِي عَقْلٌ وَ قاَلَ وَ لَقَدْ آتَـيْنا لقُْمانَ الْحِكْمَةَ قَالَ الْفَهْمَ وَ الْعَقْلَ ياَ هِشَامُ إِنَّ 

يَا بَحْرٌ عَمِيقٌ قَدْ غَرِقَ فِيهَا عَالَمٌ كَثِيرٌ فَـلْتَكُنْ سَفِينَتُكَ  نْـ يمَانَ وَ شِرَاعُهَا التـَّوكَُّلَ وَ قَـيِّمُهَا الْ لَدَى الْحَقِّ يَسِيرٌ ياَ بُـنَيَّ إِنَّ الدُّ عَقْلَ وَ فِيهَا تَـقْوَى اللَّهِ وَ حَشْوُهَا الإِْ
رَ ياَ هِشَامُ إِنَّ لِكُلِّ شَيْ  ءٍ مَطِيَّةً وَ مَطِيَّةُ الْعَقْلِ التـَّوَاضُعُ وَ كَفَى ءٍ دَلِيلاً وَ دَلِيلُ الْعَقْلِ التـَّفَكُّرُ وَ دَلِيلُ التـَّفَكُّرِ الصَّمْتُ وَ لِكُلِّ شَيْ دَلِيلُهَا الْعِلْمَ وَ سُكَّانُـهَا الصَّبـْ
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نيز بر اين مبنا منطبق با زمان پويا و متحول سازد. اصل حكمت در فقه كه برمبناي قاعدة حكم يكسان عقل و شرع است 
در كنند و آنچه كه در افواه شكل گرفته است. باتوجه به اهميت اين بحث و تفاوت عقل در آنچه كه حكما اصطلاح مي

گردد را جامعه جاري است مناسب ديده شد تا از مطالبي كه در رابطه با شناخت عقل و معاني كه به آنها عقل اطلاق مي
  . مبررسي نمائي در اينجا
  
  تحكم
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عَنِ اللَّهِ فأََحْسَنـُهُمُ اسْتِجَابةًَ أَحْسَنـُهُمْ مَعْرفَِةً وَ أَعْلَمُهُمْ بأَِمْرِ اللَّهِ نْ تَـركَْبَ مَا نهُِيْتَ عَنْهُ ياَ هِشَامُ مَا بَـعَثَ اللَّهُ أَنْبِيَاءَهُ وَ رُسُلَهُ إِلَى عِبَادِهِ إِلاَّ لِيـَعْقِلُوا بِكَ جَهْلاً أَ 
ةً ظَ أَحْسَنـُهُمْ عَقْلاً وَ أَكْمَلُهُ  تـَيْنِ حُجَّ يَا وَ الآْخِرَةِ ياَ هِشَامُ إِنَّ لِلَّهِ عَلَى النَّاسِ حُجَّ نْـ ةً باَطِنَةً فأََمَّا الظَّاهِرَةُ فاَلرُّسُلُ وَ مْ عَقْلاً أَرْفَـعُهُمْ دَرَجَةً فِي الدُّ اهِرَةً وَ حُجَّ

ةُ ع وَ أَمَّا الْبَاطِنَةُ فاَلْعُقُ  رَهُ ياَ هِشَامُ مَنْ الأْنَْبِيَاءُ وَ الأْئَِمَّ  سَلَّطَ ثَلاَثاً عَلَى ثَلاَثٍ ولُ ياَ هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ الَّذِي لاَ يَشْغَلُ الْحَلاَلُ شُكْرَهُ وَ لاَ يَـغْلِبُ الْحَرَامُ صَبـْ
رَتهِِ بِشَهَوَاتِ نَـفْسِهِ فَكَأنََّمَا أَعَانَ هَوَاهُ عَ فَكَأنََّمَا أَعَانَ عَلَى هَدْمِ عَقْلِهِ مَنْ أَظْلَمَ نوُرُ تَـفَكُّرهِِ بِطُولِ أَمَلِهِ وَ مَ  لَى حَا طَرَائِفَ حِكْمَتِهِ بِفُضُولِ كَلاَمِهِ وَ أَطْفَأَ نوُرَ عِبـْ

يَاهُ ياَ هِشَامُ كَيْفَ يَـزكُْو عِنْدَ اللَّهِ عَمَ  كَ وَ أَنْتَ قَدْ شَغَلْتَ قَـلْبَكَ عَنْ أَمْرِ ربَِّكَ وَ أَطَعْتَ هَوَاكَ عَلَى غَلَبَةِ لُ هَدْمِ عَقْلِهِ وَ مَنْ هَدَمَ عَقْلَهُ أَفْسَدَ عَلَيْهِ دِينَهُ وَ دُنْـ
ةِ الْعَقْلِ فَمَنْ عَقَلَ عَنِ اللَّهِ اعْتـَزَلَ أَهْلَ الدُّ  رُ عَلَى الْوَحْدَةِ عَلاَمَةُ قُـوَّ يَا وَ الرَّاغِبِينَ فِيهَا وَ رَغِبَ عَقْلِكَ ياَ هِشَامُ الصَّبـْ فِيمَا عِنْدَ اللَّهِ وَ كَانَ اللَّهُ أنُْسَهُ فِي  نْـ
لَةِ وَ مُعِزَّهُ مِنْ غَيْرِ عَشِيرَةٍ ياَ هِشَامُ نَصْبُ الْ  عِلْمِ وَ الْعِلْمُ حَقِّ لِطاَعَةِ اللَّهِ وَ لاَ نَجَاةَ إِلاَّ باِلطَّاعَةِ وَ الطَّاعَةُ باِلْ الْوَحْشَةِ وَ صَاحِبَهُ فِي الْوَحْدَةِ وَ غِنَاهُ فِي الْعَيـْ

الْعَقْلِ ياَ هِشَامُ قَلِيلُ الْعَمَلِ مِنَ الْعَالِمِ مَقْبُولٌ مُضَاعَفٌ وَ كَثِيرُ الْعَمَلِ مِنْ أَهْلِ باِلتـَّعَلُّمِ وَ التـَّعَلُّمُ باِلْعَقْلِ يُـعْتـَقَدُ وَ لاَ عِلْمَ إِلاَّ مِنْ عَالِمٍ ربََّانِيٍّ وَ مَعْرفَِةُ الْعِلْمِ بِ 
يَا مَعَ الْحِكْمَةِ وَ لَمْ يَـرْضَ  نْـ يَا فَلِذَلِكَ ربَِحَتْ تِجَارتَُـهُمْ ياَ هِشَامُ الْهَوَى وَ الْجَهْلِ مَرْدُودٌ ياَ هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ رَضِيَ باِلدُّونِ مِنَ الدُّ نْـ  باِلدُّونِ مِنَ الْحِكْمَةِ مَعَ الدُّ

يَا مِنَ إِنَّ الْعُقَلاَءَ تَـركَُوا فُضُولَ الدُّ  نْـ يَا فَكَيْفَ الذُّنوُبَ وَ تَـرْكُ الدُّ يَا وَ إِلَى أَهْلِهَا فَـعَلِمَ نْـ نْـ  أَنَّـهَا الْفَضْلِ وَ تَـرْكُ الذُّنوُبِ مِنَ الْفَرْضِ ياَ هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ نَظَرَ إِلَى الدُّ
قَاهُمَا ياَ هِشَامُ إِنَّ الْعُقَلاَءَ زَهِدُوا فِ لاَ تُـنَالُ إِلاَّ باِلْمَشَقَّةِ وَ نَظَرَ إِلَى الآْخِرَةِ فَـعَلِ  يَا وَ رَغِبُوا فِي الآْخِرَةِ مَ أَنَّـهَا لاَ تُـنَالُ إِلاَّ باِلْمَشَقَّةِ فَطَلَبَ باِلْمَشَقَّةِ أَبْـ نْـ ي الدُّ

يَا طاَلِبَةٌ مَطْلُوبةٌَ وَ الآْخِرَةَ طاَلِبَةٌ وَ مَطْ  نْـ يَا طَلَبَتْ لأِنََّـهُمْ عَلِمُوا أَنَّ الدُّ نْـ هَا رِزْقَهُ وَ مَنْ طَلَبَ الدُّ يَا حَتَّى يَسْتـَوْفِيَ مِنـْ نْـ يَأْتيِهِ لُوبةٌَ فَمَنْ طَلَبَ الآْخِرَةَ طَلَبَتْهُ الدُّ هُ الآْخِرَةُ فَـ
يَاهُ وَ آخِرَتَهُ ياَ هِشَامُ مَنْ أَراَدَ الْغِنَى بِلاَ مَالٍ وَ رَ  يـُفْسِدُ عَلَيْهِ دُنْـ لْيَتَضَرَّعْ إِلَى اللَّهِ عَزَّ وَ جَلَّ فِي مَسْألََتِهِ الْمَوْتُ فَـ ينِ فَـ احَةَ الْقَلْبِ مِنَ الْحَسَدِ وَ السَّلاَمَةَ فِي الدِّ

يَكْفِيهِ لَمْ يدُْرِكِ الْغِنَى أَبَداً ياَ هِشَامُ إِنَّ اللَّهَ حَكَى عَنْ قَـوْمٍ صَالِحِينَ  بِمَا بأَِنْ يُكَمِّلَ عَقْلَهُ فَمَنْ عَقَلَ قَنِعَ بِمَا يَكْفِيهِ وَ مَنْ قَنِعَ بِمَا يَكْفِيهِ اسْتـَغْنَى وَ مَنْ لَمْ يَـقْنَعْ 
تَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْكَ رَحْمَةً إِنَّكَ أنَْتَ الْوَ  وبَ تَزيِغُ وَ تَـعُودُ إِلَى عَمَاهَا وَ رَدَاهَا إِنَّهُ لَمْ هَّابُ حِينَ عَلِمُوا أَنَّ الْقُلُ أَنَّـهُمْ قاَلُوا ربََّنا لا تزُغِْ قُـلُوبنَا بَـعْدَ إِذْ هَدَيْـ
لْبَهُ عَلَى مَعْرفَِةٍ ثاَ لْبِهِ وَ لاَ يَكُونُ يَخَفِ اللَّهَ مَنْ لَمْ يَـعْقِلْ عَنِ اللَّهِ وَ مَنْ لَمْ يَـعْقِلْ عَنِ اللَّهِ لَمْ يَـعْقِدْ قَـ أَحَدٌ كَذَلِكَ إِلاَّ مَنْ كَانَ  بتَِةٍ يُـبْصِرُهَا وَ يَجِدُ حَقِيقَتـَهَا فِي قَـ

قاً وَ سِرُّهُ لِعَلاَنيَِتِهِ مُوَافِقاً لأَِنَّ اللَّهَ تَـبَارَكَ اسْمُهُ لَمْ يَدُلَّ عَلَى الْ  مِيرُ الْمُؤْمِنِينَ بَاطِنِ الْخَفِيِّ مِنَ الْعَقْلِ إِلاَّ بِظاَهِرٍ مِنْهُ وَ ناَطِقٍ عَنْهُ ياَ هِشَامُ كَانَ أَ قَـوْلهُُ لِفِعْلِهِ مُصَدِّ
رُ مِنْهُ مَأْمُولاَنِ وَ ءٍ أَفْضَلَ مِنَ الْعَقْلِ وَ مَا تَمَّ عَقْلُ امْرِئٍ حَتَّى يَكُونَ فِيهِ خِصَالٌ شَتَّى الْكُفْرُ وَ الشَّرُّ مِنْهُ مَأْمُ ع يَـقُولُ مَا عُبِدَ اللَّهُ بِشَيْ  وناَنِ وَ الرُّشْدُ وَ الْخَيـْ

يَا الْقُوتُ لاَ يَشْبَعُ مِنَ الْعِلْمِ دَهْرَهُ الذُّلُّ أَحَ فَضْلُ مَالِهِ مَ  نْـ وْلِهِ مَكْفُوفٌ وَ نَصِيبُهُ مِنَ الدُّ بُّ إِلَيْهِ مَعَ اللَّهِ مِنَ الْعِزِّ مَعَ غَيْرهِِ وَ التـَّوَاضُعُ أَحَبُّ إِلَيْهِ بْذُولٌ وَ فَضْلُ قَـ
رُّهُمْ فِي نَـفْسِهِ وَ هُوَ تَمَامُ الأَْمْرِ ياَ رُوفِ مِنْ غَيْرهِِ وَ يَسْتَقِلُّ كَثِيرَ الْمَعْرُوفِ مِنْ نَـفْسِهِ وَ يَـرَى النَّاسَ كُلَّهُمْ خَيْراً مِنْهُ وَ أَنَّهُ شَ مِنَ الشَّرَفِ يَسْتَكْثِرُ قَلِيلَ الْمَعْ 

يَا لِنـَفْسِهِ  دِينَ لِمَنْ لاَ مُرُوَّةَ لَهُ وَ لاَ مُرُوَّةَ لِمَنْ لاَ عَقْلَ لَهُ وَ إِنَّ أَعْظَمَ النَّاسِ قَدْراً الَّذِي لاَ يَـرَ هِشَامُ إِنَّ الْعَاقِلَ لاَ يَكْذِبُ وَ إِنْ كَانَ فِيهِ هَوَاهُ ياَ هِشَامُ لاَ  نْـ ى الدُّ
هِشَامُ إِنَّ أَمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ ع كَانَ يَـقُولُ إِنَّ مِنْ عَلاَمَةِ الْعَاقِلِ أَنْ يَكُونَ فِيهِ ثَلاَثُ خِصَالٍ خَطَراً أَمَا إِنَّ أَبْدَانَكُمْ لَيْسَ لَهَا ثَمَنٌ إِلاَّ الْجَنَّةُ فَلاَ تبَِيعُوهَا بِغَيْرهَِا ياَ 

ءٌ فَـهُوَ أَحْمَقُ مَنْ لَمْ يَكُنْ فِيهِ مِنْ هَذِهِ الْخِصَالِ الثَّلاَثِ شَيْ أَهْلِهِ فَ يُجِيبُ إِذَا سُئِلَ وَ يَـنْطِقُ إِذَا عَجَزَ الْقَوْمُ عَنِ الْكَلاَمِ وَ يُشِيرُ باِلرَّأْيِ الَّذِي يَكُونُ فِيهِ صَلاَحُ 
هُنَّ فَمَنْ لَمْ يَكُنْ فِيهِ شَيْ إِنَّ أَمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ ع قاَلَ لاَ يَجْلِسُ فِي صَدْرِ الْمَجْلِسِ إِلاَّ رَجُلٌ فِيهِ هَذِهِ الْخِصَالُ الثَّلاَثُ أَوْ  هُنَّ فَجَلَسَ فَـهُوَ أَحْمَقُ  وَاحِدَةٌ مِنـْ ءٌ مِنـْ

رُ  وَ مَنْ أَهْلُهَا قاَلَ الَّذِينَ قَصَّ اللَّهُ فِي كِتَابِهِ وَ ذكََرَهُمْ فَـقَالَ إِنَّماوَ قاَلَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِيٍّ ع إِذَا طَلَبْتُمُ الْحَوَائِجَ فاَطْلُبُوهَا مِنْ أَهْلِهَا قِيلَ ياَ ابْنَ رَسُولِ اللَّهِ  يَـتَذكََّ
ى الصَّلاَحِ وَ آدَابُ الْعُلَمَاءِ زيِاَدَةٌ فِي الْعَقْلِ وَ طاَعَةُ وُلاَةِ الْعَدْلِ أُولُوا الأْلَْبابِ قاَلَ هُمْ أُولُو الْعُقُولِ وَ قاَلَ عَلِيُّ بْنُ الْحُسَيْنِ ع مُجَالَسَةُ الصَّالِحِينَ دَاعِيَةٌ إِلَ 

قْلِ وَ فِيهِ راَحَةُ الْبَدَنِ عَاجِلاً وَ آجِلاً ياَ هِشَامُ إِنَّ ارُ الْمَالِ تَمَامُ الْمُرُوءَةِ وَ إِرْشَادُ الْمُسْتَشِيرِ قَضَاءٌ لِحَقِّ النـِّعْمَةِ وَ كَفُّ الأَْذَى مِنْ كَمَالِ الْعَ تَمَامُ الْعِزِّ وَ اسْتِثْمَ 
عَهُ وَ لاَ يعَِدُ مَا لاَ يَـقْدِرُ عَلَيْهِ وَ لاَ يَـرْجُو مَا يُـعَنَّفُ بِرَجَائهِِ وَ لاَ يُـقْدِمُ عَ الْعَاقِلَ لاَ يُحَدِّثُ مَنْ يَخَافُ تَكْذِيبَهُ وَ لاَ يَسْ  وْتَهُ باِلْعَجْزِ أَلُ مَنْ يَخَافُ مَنـْ لَى مَا يَخَافُ فَـ

 .عَنْه
 فَـقَد آتيَنا آلَ اِبْراهيمَ الكِتابَ وَ الحِكْمَةَ،نساء، سورة  54، در ذيل آية 102-104م ترجمه، صص ارچه ه، جلدفي مقامات العباد هبيان السعاد - 5

 پس به تحقيق ما كتاب و حكمت را به آل ابراهيم داديم.
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تواند مصنوعاتي را بيافريند كه مشتمل بر دقايق صنع  كند. و همچنين مي دقايق امور و خفاياي مصنوع قدرت پيدا مي
شود و يك  زء علمي كه حكمت نظري ناميده ميباشد. پس حكمت به اعتبار متعلقّش مركب از دو جزء است، يك ج

شود. گاهي  كاري تعبير مي بيني و خرده شود، و در زبان فارسي از آن دو، به خرده جزء عملي كه حكمت عملي ناميده مي
شود. تا اشاره به يكي از دو جزء حكمت باشد، و گاهي به كمال و اتقان در علم  از حكمت به اتقان در عمل تعبير مي

شود كه اشاره به هردو جزء دارد  شود و آن اشاره به جزء ديگر است، و گاهي به اتقان در علم و عمل تفسير مي ر ميتعبي
شود عبارت از آن است كه در تدبير معيشت از جهت علم و عمل قوام و اساس  و حكمت كه در مقابل جربزه ذكر مي

تواند دقايق اشياء را  ولايت است، زيرا كه ولي با تجردّش مي باشد و جربزه افراط آن است. و اين حكمت از نتايج مرتبة
تواند دقايق مصنوعات را خودش بسازد و خلق  ماند، و همچنين مي بشناسد، و اگر بخواهد بشناسد چيزي از او پوشيده نمي

است، سپس  كند. و حكيم مطلق نخست خداي تعالي كند، زيرا چيزي از او ممتنع نيست و از ايجاد آن خودداري نمي
انبياء و رسولان از جهت ولايتشان، سپس خلفا و جانشينان آنها و سپس آنها كه به آن بزرگواران شباهت دارند. و اولين 
مرتبة حكمت اين است كه دقايق صنع خدا را در خودت و بدنت درك كني كه تو در برزخ بين عالم سفلي و عليا 

ر هر دو ملكوت داراي قابليت محض آفريده شده است و نفس ابائي از اي و اينكه نفس تو جهت تصرّف د آفريده شده
تصرّف بر آن دو ندارد، و اينكه تصرّف در ملكوت سفلي نفس را به سوي سجن و سجين، و تصرّف عليا، آن را به 

لاق است كه كشاند. همة اينها بر سبيل معرفت است و نه بر طريق علم و گمان كه طريق حكماي اخ نزديكي ملأ اعلي مي
برند. اما  اي نمي كنند، در حالي كه از نفوس جزئي خود غافل هستند، پس از علمشان بهره اينان به علم كليّ قناعت مي

يابند تا راههاي تصرّف ملكوت سفلي را ببندند. و راههاي تصرّف ملكوت عليا را  اهل معرفت، بر دقايق عمل قدرت مي
نگ، بر ترك حمله به دشمن، در حيني كه به دشمن ظفر يافت و شمشير را بر روي باز كنند، مانند قدرت علي ع در ج

دشمن بلند كرد، و دشمن بر روي علي ع آب دهن انداخت، كه علي ع شمشير زدن را رها كرد، زيرا كه نفس او براي 
عمل نمود، حتماً به  شمشير زدن به هيجان آمده بود. پس انسان وقتي آنچه را كه ذكر شد شناخت و قدرت پيدا كرد و

كند، و آن مقام فنا و مقام ولايت است. سپس وقتي كه خداوند دانست كه در او استعداد اصلاح  عبوديت ارتقا پيدا مي
دهد، و او را به دقايق صنع  گرداند و به او خلعت نبوت و رسالت يا خلافت مي ديگران وجود دارد او را به بشريتش برمي

سازد و جميع موجودات را در خدمت او  سازد، و او را بر دقايق تصرّف در اشياء قادر مي ه ميدر ملك و ملكوت آگا
دهد و آن آخرين مرتبة حكمت است. مقصود از حكمت در اينجا، ولايت است چون ولايت از نتايج حكمت  قرار مي

گردد.  است به همين معني برمياست و اين بيان حكمت و تحقيق آن است، و تفسيرات مختلف كه در سخنان آنها آمده 
ها و عمل  مانند اينكه گفته شود: حكمت شناختن حقايق اشياء است آنچنان كه هست، يا حكمت عبارت از علم به نيكي

اي دارد، يا اقتدا كردن به خالق است به قدر طاقت بشر، يا تشبه  صالح است، يا انجام دادن فعلي است كه سرانجام پسنديده
  » ر علم و عمل به قدر طاقت بشري.به اله است د

تعابير زيادي از حكمت در كتب و فرمايشات عرفاء آمده است. در سورة لقمان به لقمان پيشنهاد خلافت الهيه و 
كنم ولي اگر به اختيار خودم قرار داده شده  كند كه اگر امر است اطاعت مي نمايند و او عرض مي حكم بين الناّس مي
فرمايد. در اين ارتباط حكمت را به معني مشاهدة اشياء  سندم. لذا خداوند به او حكمت را عنايت ميپ است راه عافيت مي
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شود كه از ذكر آن پرهيز  بندي مي حكمت در انواع متعددي طبقه 6نمايند. آن طوري كه حقيقتشان است تفسير مي
حكماء «اند:  كنيم كه فرموده يه اكتفا ميكنيم و فقط به وجوه تمايز علم و حكمت و معرفت از رسالة شريف صالح مي

گويند معرفت به دو قسم شود، يكي به نظر و فكر و برهان كه طريق اهل ظاهر است، ديگر به كشف و عيان كه طريق 
اهل باطن است، لكن اول را معرفت نگويند بلكه علم نامند اگر به معلوم رساند و الاّ ظنّ نامند. به احمد حنبل گفتند كه: 

شناسد اگرچه من علوم را به از او دانم. داراي  و اعلمي از بشر حافي چرا به زيارت او روي؟ گفت: او خدا را به از من ميت
علم ظاهري نقلي كسي است كه رنگ شراب را ديده يا وصف آن را شنيده باشد، و داراي علم عقلي مثل كسي كه بوي 

اي يا  اي يا پياله رده و معرفت آنراست كه چشيده يا سركشيده، قطرهاو را شميده، و داراي حكمت چنان است كه لمس ك
  7»قدحي يا سبوئي يا خمي يا غرق آن شده عين آن گرديده.

  
  عقل

 و كرد ادراك و را آن فهميد يعنى .ء يعقله عقلافهم الشى جمله از دارد متعددي معانى لغوي لحاظ از عقل كلمه
 عقل جهت آن از را عقل و. نيز آمده است نهى و منع معنى به لغت در عقل زد. دقي و كرد مقيد يعنى عقلَ. كرد تدبر

 معانى به عقل عقل به معني بند آوردن هم بكار برده شده است. در فلسفه .داردمي نگاه زلات از را خود دارنده كه گويند
  :8برده شده است بكار زير

 مركب جوهر اين 9.كندمى درك را اشياء حقايق كه تاس بسيطى جوهر ناطقه: عقل نفس يا و نفس نظرى قوه -1
 بسيط 12جوهر عاقله قوه گويدمي فارابى .11است آن مقارن عمل در و ماده از مجرد ذاتاً جوهر اين. 10نيست فسادپذير قوه

   13.است انسان حقيقت و يگانه جوهرى و ماندمى باقى بدن مرگ از بعد كه است ماده مقارن
 و عقل فرق. شودمى حاصل آن توسط هاقياس و قضايا تركيب و معانى تصور كه است نفس از اىقوه عقل -2
 اين بر بنا. ندارد توانائى كار اين به حس اما. كند انتزاع آن لواحق و ماده از را صورت تواندمى عقل كه است اين حس
 و علّت و عرض و جوهر قبيل از كلى معانى و كندمى جدا آنها ماده از را اشياء صور كه است انتزاع و تجريد قوه عقل
  . يابددرمى را... و شر و خير و وسيله و غايت و معلول
 از غير علمى معرفت اين. كندمى آماده علمى معرفت تحصيل براى را آن كه است نفس طبيعى قوه يك عقل -3
 آنها و كندمى تحقيق آنها در انسان هك علومى: گويدمي خلدون ابن .است ايمان و وحى بر مبتنى كه است دينى معرفت

                                                 
 .144-154هاي حضرت حاج سلطانحسين تابنده، صص  چهل گوهر تابنده، منتخبي از سخنراني - 6
 . 258، ص 384. حقيقت 1346 حضرت نورعليشاه ثاني، صالحيه، چاپ دوم، چاپخانة دانشگاه تهران، - 7
 .1381فرهنگ فلسفي. جميل صلبيا، ترجمه منوچهر صانعي دره بيدي، انتشارات حكمت، تهران،  - 8
ترجمه احمد آرام، نشريه دانشكده ادبيات و علوم اشياء،  رسوم و حدود در رساله ،ابو يوسف يعقوب بن اسحق الكندي موسوم به ابوالحكما - 9

 .1362، بهار 127، مسلسل 1، ش 31 انساني تبريز، سال
 .1384، ترجمه حسين ملكشاهي، نشر سروش، تهران، ترجمه و شرح اشارات و تنبيهات ابن سينااشارات.  سينا، ابن - 10
 .1377شريف جرجاني، تعريفات، ترجمة حسين سيد عرب و سيما نوربخش، نشر فروزان روز، تهران،  - 11
العرب،  عند الفلسفة مصطلحات جيرار جهامي، موسوعة ).۱ ۱۰۵(سي م عن ماهية مجردة عن المادة و علائق المادة أما العقل الجوهري فعبارة و  - 12

 .مكتبه ناشرون، لبنان
  .اعاتصنابو نصر محمد بن طرخان بن اوزلغ فارابي، عيون المسائل فضيله العلوم و ال - 13
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 فكر با كه است طبيعى انسان براى نوع يك. است نوع دو گرداندمى بدست دست شهرها در تعليم و تحصيل قصد به را
مى كسب است كرده وضع را علوم آن كه كسى از را آن انسان كه است نقلى علوم ديگر نوع شودمى آن متوجه خود
 و موضوعات و يابد راه بدان خود فكر با تواندمى انسان كه است معرفتى آن و است فلسفه و حكمت اول نوع. كند

 است فكر داراى انسان كه جهت اين از بشناسد. خود انسانى ادراكى قواى با را آن تعليم اقسام و استدلال روش و مسائل
 از آگاهى به مستند همه علوم اين. است وضعى نقلى علوم دوم نوع. شناسد باز خطا را از صواب تمايز مواضع تواندمى

 موضوع 14كند. الحاق اصول به را آن فرعى مسائل اينكه مگر نيست عقل براى مجالى علوم اين در. است شرعى مواضع
 عقل اين و. بشناسد را آنها خارجى كمك بدون خود طبيعى عقل با تواندمى انسان كه است حقايقى بر مشتمل علم

  .باشدنظرى مي عقل و تجربى عقل تميزى و عقل درجه شامل سه خلدون بنا نظر در طبيعى
 توسط تميز اين 15.زيباست از زشت بد و از خوب باطل، از حق تميز قوه يعنى است. حكم در اصابت قوه عقل -4
 به علم آن لازمه كه ايستغريزه رازى قول به عقل. آيدمى دست به طبعاً و مستقيماً بلكه آيد،نمى دست به فكر و مقايسه
 به آن حقانيت اينكه مگر شودنمي تلقى حق عنوان به چيزى كلى بطور: گويدمي دكارت. است بديهى و كلى امور

  .شودمى مانع حكم اصابت از را انسان كه است هوس و هوى ضد معنى اين به عقل پس. شود معلوم عقل بداهت
 اين تمايز وجه. غائيت و اصل عليت اصل تناقض، اصل دمانن .است معرفت منظم اوليه اصول مجموعة عقل -5
 و ضرورى حقايق ادراك توسط انسان: گويدمي لايبنيتز. اندمستقل و كلى ضرورى، تجربه به نسبت كه است اين اصول
 معانى توسط بلكه شودنمى كامل عقل تجربى ادراكات توسط فقط جهان يعني شناخت شود.مى متمايز حيوان از ابدى
 خود مگر باشد نبوده حس در آن از پيش كه نيست چيزى عقل به عبارت ديگر در .گرددمى تكميل عقل خود ىفطر
 و دارند وجود عقل در حس با عقل پيوند از پيش كندمى كشف را آنها فكر كه اوليه معانى و اصول كه بدين معنى .عقل
 كه است فطرى هاىنقش داراى عقل بلكه اشدب نبسته نقش آن بر چيزى كه نيست سفيدى صفحه همچون فطرى عقل
غير  و عقل ملازم نهايتبى و كمال معانى مانند كلى معانى بعضى. دهدمى ترتيب و نظم را تجربى هاىداده هانقش اين
 فرق. شودمى حاصل عقل براى تفكّر توسط وحدت و مكان زمان، معنى مانند ديگر بعضى و. است آن از مفارقت قابل
مى ترتيب و نظم انسان شناخت به كه است اىكلى معانى و ضرورى مبادى مجموعه عقل كه است در اين رفك و عقل
 و مبادى سوى به مطالب از گاهى حركت اين كه معقولات در نفس حركت از است عبارت فكر كه حالى در دهد.
   .است مطالب سوى به مبادى از گاهى

 وحدت به اگر. شودمى حاصل نفس براى مطلقه حقايق به مستقيم لمع آن توسط كه ايستملكه از عبارت عقل -6
 عقل گويى معنى اين به .است مطلق خود عقل از مقصود كه است اين بر دال قول اين باشيم قائل آن موضوع و عقل

 تثاب كلى عقل از كه است محدودى عقل هركس وجود در. يابيمدرمى خارج از را آن ما و ما است از مستقل چيزى
  . كندمى تجلى فرد نفس در كه خداست همان كلى عقل اين. گيردمي الهام لايتغير
 و حكم تخيل، ذاكره، تداعى، ادراك، قبيل از معرفت تحصيل به متعلق نفسانى وظايف مجموع به همچنين عقل -7

                                                 
 ، تهران.1386پروين گنابادي، نشر علمي و فرهنگي، خلدون، ترجمه محمد  ابن عبدالرحمن ابن خلدون، مقدمه - 14
 ضميمه جلد اول سير حكمت در اروپا،، ترجمه محمدعلى فروغىاول.  قسمت درست راه بردن عقل، روش در گفتار مقاله رنه دكارت، - 15

الدين اعلم، در پايان جلدهاى لبا تصحيح امير جلادر اروپا  سير حكمتديگر در نشر  .288-211، صص 1361عليشاه،  يتهران، انتشارات صف
  .سه گانه چاپ شده است
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  .است فهم و ذهن مترادف و. شودمى اطلاق... و استدلال
  
  بندي عقلطبقه

 يا و است فاعل يا عقل: گويدمي و دانسته قسم دو را عقل 16نظر فلاسفه متفاوت است. فارابى بندي عقل درطبقه
 عملي جنبه يكى دارد. جنبه دو است انسانى 19كه همان نفس 18منفعل عقل و است فعال عقل همان 17فاعل عقل منفعل.

                                                 
و من هذا القوى العقل العملى و هو الذى يستنبط ما يجب فعله من الاعمال . 17 ص، اعاتصنعيون المسائل فضيله العلوم و الفارابي،  - 16

قليا بالفعل و لهذا العقل مراتب يكون مرة عقلا هيولانيا و مرة الانسانية و من هذا القوى العقل العلمى و هو الذى يتم به جوهر النفس و يصير جوهرا ع
قلا تاما الا عقلا بالملكة و مرة عقلا مستفادا و هذا القوى التى تدرك المعقولات جوهر بسيط و ليس بجسم و لا يخرج من القوة الى الفعل و لا يصير ع

 بسبب عقل مفارق و هو العقل الفعال الذى يخرجه الى الفعل.
جميع  العقل الفاعل أشرف من الهيولاني و أنه في نفسه موجود بالفعل عقلا دائما سواء عقلناه نحن أو لم نعقله و أن العقل فيه هو المعقول من -  17

لنا و يكون الوجوه و هذا العقل قد تبين قبل أنه صورة و تبين هاهنا أنه فاعل و لذلك أمكن أن يظن أن عقله ممكن لنا بآخرة أعني من حيث هو صورة 
يولانية و هذه قد حصل لنا ضرورة معقول أزلي إذ كان في نفسه عقلا سواء عقلناه نحن أو لم نعقله لا إن وجوده عقلا من جعلنا كالحال في المعقولات اله

يعقل هذه الأشياء بجهة  إن العقل الفاعل يعقل الأشياء التي هاهنا لكن يجب أن يكون )۱۴ ۱۰۳(ش ن الحال هي التي تعرف بالاتحاد و الاتصال 
  مكتبه ناشرون، لبنان.العرب،  عند الفلسفة مصطلحات جيرار جهامي، موسوعة .)۲ ۱۵۶(ش ما أشرف و إلا لم تكن هاهنا مغايرة بينة 

 كه است انسانى عقل منفعل عقل از مراد :45 ص ، تهران.انتشارات حكمت ،ترجمه حسن فتحي التهافت، ، تهافتابوالوليد محمد بن رشد - 18
  است.  ارسطو تعبيرات از رشد ابن نظر بر بنا تعبير دو اين اندناميده هم متأثر عقل

 ٧٩(ف سم إن العقل المنفعل يكون شبه المادة و الموضوع للعقل المستفاد : مكتبه ناشرون، لبنانالعرب،  عند الفلسفة مصطلحات جيرار جهامي، موسوعة
واجب الحكمة أفاض الجود و الفضائل منه كما يفيض من عين الشمس النور و الضياء و  -)٣ ٨٤(ف أ نفعل يسمى العقل الهيولاني العقل الم -)١٤

مال و دام ذلك الفيض منه متصلا متواترا غير منقطع فيسمى أول ذلك الفيض العقل الفعال و هو جوهر بسيط روحاني نور محض في غاية التمام و الك
ما تكون في فكر العالم صور المعلومات. و فاض من العقل الفعال فيض آخر دونه في الرتبة يسمى العقل المنفعل و الفضائل و فيه صور جميع الأشياء ك

اذ التعليم. و هي النفس الكلية و هي جوهرة روحانية بسيطة قابلة للصور و الفضائل من العقل الفعال على الترتيب و النظام كما يقبل التلميذ من الأست
يضا فيض آخر دونها في الرتبة يسمى الهيولى الأولى و هي جوهرة بسيطة روحانية قابلة من النفس من الصور و الأشكال بالزمان شيئا فاض من النفس أ

ء ء يفيده الفعل و هذا الفعل الذي يفيده هو صور المعقولات. فإذن هاهنا شيء لا يخرج من ذاته إلى الفعل إلا بشيالشي - )١ ١٩٨ ٣(ص ر ء بعد شي
ء ء إذن بذاته عقل... و هذا الشيء لا محالة عنده صور المعقولات و هذا الشييفيد النفس و يطبع فيها من جوهره صور المعقولات فذات هذا الشي

ى العقل الكائن فيما يسمى بالقياس إلى العقول التي بالقوة و تخرج منه إلى الفعل عقلا فعالا كما يسمى العقل الهيولاني بالقياس إليه عقلا منفعلا و يسم
 ). ١٢ ١١١(س ف بينهما عقلا مستفادا 

 عقل تحت و نباشد هيولى ذات كه صورتى ديگرى و است حس تحت در واقع كه هيولانيه صورت داند: را بر دو نوع مي صورت ارسطو - 19
 قوا ساير مانند حاسه قوه و است حسوسم بالفعل كه است امرى از عبارت است هيولى در صورتيكه است. اشياء نوعيت از عبارت آن و است
 و نفس عسكريان خود بلكه و است نفس خادم ديگر قواى از يك هر و حاسه قوه بلكه و نيست هم جسم در عضو مانند و نيست نفس از جداى
 مختلف اجزاء از كه نيست زيهتج قابل و است امر يك گويد مي و داند مي مردود باجزاء نفس تقسيم مورد در را افلاطون نظر او .اندنفس اجزاء
 ادراك آن درجات ترينپست كه است ملكاتى و وظائف را انسان نفس امرند. يك مظاهر همه و مختلف آثار تمام بلكه و باشد شده صادر
 است شتركم حس بوسيله ادراك است بالاتر كه دوم درجه در و درميابد را اشياء صفات فقط انسان حواس بواسطه زيرا است، حواس بوسيله

 اشياء صور اجتماع محل كه است خيال قوه آن از بالاتر درجه در و درميابد را حسيه معارف نوع كه است حسيه ادراكات اجتماع محل كه
 جز كند مي نگهدارى را صور مخيله مانند كه است حافظه بالاتر درجه در و حواس با مقارنه و مقابله از آنها شدن طرف بر از بعد حتى است
 حافظه ميان فرق و است ذاكره بالاتر درجه در و را درميابد است به گذشته مربوط صورت اين كه نيز را معنى اين صورت حفظ بر علاوه كهآن
 درجه در و دهد مي انجام اختيار و قصد با را عمل اين ذاكره و كند مي خود در حاضر را صور اختيار و قصد بدون حافظه آنست كه ذاكره و

 عقل اين بنابر. است بالاتر آن مرتبه كه فاعل عقل ديگر و دارد ترىپست مرتبه كه قابل عقل يكى است درجه دو نيز را عقل و است لعق بالاتر
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 عقل را بالفعل متفكر عقل و است ناميده قابل را عقل تفكر بر قدرت همان و شود حاصل انديشه بالفعل آنكه از قبل تفكر بر است اي قوه را
   .نامد مي نفس را الذكر فوق قواى مجموع و هناميد فاعل

 حركت علت عالم نفس مانند انسانى نفس: گويد مي افلاطون: ٢٨٩ -٢٧٠ ص لا ١ ج الحديثة، احود امين زكي نجيب محمود، الفلسفة قصة
 .كند اسفل تقسيم مي جزء يگرد ارقى و اعلى جزء به دو آن را و است حس به عالم متصل ديگر طرفى از و مثل به متصل طرفى از است انسان
 است اسفل كه دوم جزء و است ابدى و است تجزيه قابل غير و است مركب غير بسيط و است مثل مدرك كه گويند عقل را ارقى و اعلى جزء

 مبدأ شريف جزء شريف. جزء ديگرى و پست و وضيع جزء يكى دارد جزء دو خود آن و است شدنى فانى و است تجزيه قابل و است لاعاقل
 .است قلب لاعاقل جزء مركز و است عقل به متصل شريف جزء .است بهيميه شهوات مبدأ وضيع جزء و است عواطف و شرف حب، شجاعت،

 معارف گويد مي وى .است قسم يك را نبات و. لاعاقل نفس و است دوم قسم از حيوان عقل نوع. دو را حيوان و است عقل نوع دو را انسان
 مرتبه آخرين بالاخره و است ملكيه نفس انسان از بالاتر درجه در و .است مثل در به آنچه است نفس توجه از عبارت و ستا تذكر تنها بشرى
 موجود كه دارند به ازاء ما عين عالم و خارج در شوند مي مرتسم ذهن در كه اشياء كليه عقليه صور: گويد مي افلاطون .است عقل نفس كمال
 بطرف جهان: گويد مي ارسطو. داند مي مردود را قول اين ارسطو اند.مثل صورتند بازاء ما كه واقعى عينى وجوداتم از مراد و است بالفعل
  .است عقل تحقق از عبارت مقصد و هدف آن و كند مي سير خاصى مقصد و هدف

 عقل: گويد او مي ،1926 رآباد،چاپ دكن حيد رسائل فارابى، -15 ص فارابى فاضله مدينه اهل آراء و 16 ص فارابى متفرقه رسائل
 و كند مي تابش عالم حقايق بر دائماً فعال عقل و غيرمفارقه يا باشند مفارقه معقولات چه است معقولات آثار مهياى بالقوه كه ايست ملكه بشرى
 نيز فلوطن از طريق بدين و است آفتاب از صادر كه است ضوء به شبيه و است هيولانى عقل افاضه باعث و است قمر فلك فعال عقل موطن
 و تخيل احساس مركز كه است قلب انسان در رئيسه عضو: گويد مي و داند مي عقل و حواس ميان واسطه را متخيله او قوه .است شده متأثر

 فعلبال اجسام صور ادراك از بعد و است بالقوه طفل نفس در عقل .است دماغ آن از بعد و است غريزى حرارت صدور محل و است شهوت
 بلكه است نفس حدوث فيضان مبدأ تنها نه فعال عقل .است الصور واهب كه است او و است فعال عقل كار فعل به قوه از انتقال اين و شود مي
 از شود.نمى فانى بدن به فناء و است انسان جوهر عاقله نفس گويد مي افلاطون مانند او .است حيوانات و نباتات و جمادات صور مصدر و مبدأ
 تكاملى سير همواره و شده حادث بدن حدوث به و است نبوده بدن از قبل و است بدن كمال و صورت نفس گويد مي ارسطو مانند ديگر طرفى

   پيوندد. مي بدو يا و شود مي فعال عقل كمال مدارج طى از بعد و موجود طفل روح در عقل ماده برسد. خود كمال به مرتبة تا طى را
 عقل مورد در : الكندى356 -353 ص ،، تهران1387، ترجمه يوسف ثاني، انتشارات علمي و فرهنگي، فى كندىمجموعه رسائل فلس

 در كه است زيادى آثار و وظائف را او و است جسم كمال و است صورت از عبارت نفس گويد مي و است ارسطو رأى و نظر تابع انسانى
 ديگر و است حس تحت واقع كه هيولانيه صورت يكى است. نوع دو بر د صورتگوي مي و دارد. مختلفي وظائف و آثار مختلف مراتب
  .است اشياء نوعيه صورت و نوعيت آن و است عقل تحت واقع كه صورتى

: 279 ،360 ،356 ،354 صص 1 شفا ج ، تهران.1373حسين بن عبداالله ابن سينا، برهان شفا، ترجمه مهدي قوام صفري، نشر فكر روز، 
 براى افعال و آثار و خواص آن و اوست نفس آن مصدر و منشأ كه است خاصى العملهاى عكس و آثار و افعال را انسان :گويد مي الرئيس شيخ

 بر علاوه را انسان اين بنابر و عمل، نه تنهاست به اعتقاد مربوط كه كليه امور در هم و كند مي تصرف جزئيه امور در هم انسان زيرا نيست حيوان
 مدد آن از جزئيات مدركه قوه و است كلى مدركات منشأ كه است ديگري مخصوص قوه است جزئيه ادراكات مصدر كه حيوانى نفس
 است نظرى قوه همان و گويند عقل را آن مراتب از يك هر و است مراتبى را نظرى قوه و .نامند عملى عقل را جزئيات مدركه قوه گيرد. مي
 نسبت مانند بشرى نفوس به آن نسبت كه است فعال عقل آن فاعله باعثه علت و شود مي بالفعل و لكهبالم بالقوه كرده طى را مختلف مراحل كه

 كه را خود افاضات فعال عقل همان و كند مي نفس و روح افاضه اجساد بر فعال عقل دهد نور نجوم بر آفتاب چنانكه نجوم. به است آفتاب
  .به او اتصال تا رساند مي فادبالمست عقل مرتبه به كرده تربيت است جزئيه نفوس

شرح الاشارات و التنبيهات، تصحيح كريم فيضي، نشر مطبوعات  ،خواجه نصيرالدين طوسي( شيخ اشارات بر شرح در طوسى خواجه
مرتبه النفوس السماوية  الاول الى الاخير و بعدها و مراتب البدء بعد المبدأ الاول هى مرتبة العقل: گويد مي او منظور بيان مقام ) در1378ديني، قم، 

لائيات من الناطقة من نفس الفلك الاعلى الى نفس الفلك الادنى و بعدها مرتبة الصور من صورة الفلك الاعلى الى صور المعادن و بعدها مرتبة الهيو 
اعنى التوجه الى الكمال بعد التوجه منه و اولها هيولى الفلك الاعلى الى الهيولى المشتركة العنصرية و بها ينتهى مراتب البدأ و يكون بعدها مراتب العود 

ا على اختلاف مرتبة الاجسام النوعية البسيطة من الفلك الاعلى الى الارض و بعدها مرتبة الصور الاولى الحادثة بعد التركيب كالصور المعدنية و غيره
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 كسب و تربيت اثر در كه است هقو همين و نامند. 21علمى عقل را آن و نظري جنبه ديگرى و گويند 20عملى عقل كه
 عقل گويدمي كه است ارسطو از مأخوذ تقسيم اين. رسدمي بالمستفاد عقل به مرتبه و طى را مختلف مراحل معارف
 تمام تواندمي آن و هيولى به نسبت است صورت بمثابه فعال عقل و صورت به نسبت است ماده بمثابه معقولات در منفعل
 فلسفه در كه فعال عقل و گرفته ارسطو نيز از را 23بالملكه و 22بالقوه عقل الكندى كند. حداثا منفعل عقل در را صور

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                          

 .مراتبها و بعدها مرتبة النفوس الحوانية
باشد.  مي االله فى فناء و تخيله و تجليه از عبارت كه است مراتبى داراى نيز آن و نامند مي عملى عقل يوانح و انسان در را عمل محركه قوه - 20

 اول داند. مي مرحله داراي چهار استكمال را برحسب عملى عقل صدرا ملا. شودمى عملى حكمت از بخشى به اطلاق عملى عقل معمولاً
 سوم و شيطانى خواطر و بد ملكات و اخلاق از قلب كردن پاك و است باطن تهذيب و دوم است شريعت آداب به عمل است كه ظاهر تهذيب
 توجه كردن منحصر و خداوند غير از نظر بريدن و خود ذات از است نفس فناى چهارم و ايمانيه حقه معارف و علمى صور به قلب كردن روشن

الاحمد نگرى، عبدالنبى، جامع ( العلماء دستور .است بسيار منازل و مراحل هم زبا منازل اين از بعد و است االله الى سير نهايت كه خداوند به
. 327 ص 2 ج ق)1395 الثانيه: بيروت، مؤسسة الاعلمى للمطبوعات، همجلدات، الطبع 4دستور العلماء،  ، معروف بهالعلوم فى اصطلاحات الفنون

ستكمال فى اربع: الاولى تهذيب الظاهر باستعمال الشريعة الالهية و الاداب النبوية و فى مراتب العقل العملى للانسان، و هى ايضا منحصرة بحسب الا
و المعارف الحقة الثانية تهذيب الباطن و تطهير القلب عن الاخلاق و الملكات الردية الظلمانية و الخواطر الشيطانية و الثالثة تنويره بالصور العلمية 

ذاتها و قصر النظر و الالتفات عن غير االله الى ملاحظة الرب تعالى و كبريائه و هى نهاية السير الى االله على صراط الايمانية و الرابعة فناء النفس عن 
الا  النفس الآدمية و بعد هذه المراتب منازل و مراحل كثيرة ليست اقل مما سلكها الانسان فيما قبل و لكن يجب ايثار الاختصار فيما لا يدرك

لقصور المشافهة و التعبير عن بيان ما لا يفهم الا بالنور فان للكاملين بعد المسافرة الى االله و وصولهم اسفار اخرى بعضها فى  بالمشاهدة و الحضور
لطفه لمن  الحق و بعضها من الحق لكن بالحق و حوله و قوته كما كان قبل تلك بقوة القوى و انوار المشاعر و ان كانت هى ايضا بهداية الحق وجوده و

  شاء لكن الفرق بين الحالين مما لا يخفى و لا يحصى و لا حول و لا قوة الا باالله العلى العظيم.ي
و هو الذي يتم به جوهر النفس و  -و هو الذي يستنبط ما يجب فعله من الأعمال الإنسانية. و من قوى النفس (العقل العملي) ،العقل العلمي - 21

 جيرار جهامي، موسوعة). ۲ ۱۷(ف ع ل مراتب: يكون مرة عقلا هيولانيا و مرة عقلا بالملكة و مرة عقلا مستفادا يصير جوهرا عقليا بالفعل. و لهذا العق
  مكتبه ناشرون، لبنان.العرب،  عند الفلسفة مصطلحات

و نفس ما أو جزء نفس أو قوة من عقل بالقوة، العقل الذي هو بالقوة همكتبه ناشرون، لبنان. العرب،  عند الفلسفة مصطلحات جيرار جهامي، موسوعة - 22
ء ما ذاته معدة أو مستعدة لأن تنتزع ماهيات الموجودات كلها و صورها دون موادها فتجعلها كلها صورة لها أو صورا لها. و تلك قوى النفس أو شي

لذات. و تلك الصور المنتزعة عن موادها الصائرة الصور المنتزعة عن المواد ليست تصير منتزعة عن موادها التي فيها وجودها إلا بأن تصير صورا لهذه ا
ء في الإنسان الذي تصدر عنه هذه الأفعال (المدركة) يسمى نفسا ناطقة و له قوتان: الشي -)٦ ١٢(ف عق صورا في هذه الذات هي المعقولات 

و  - ينبغي أن يفعل و ما يحسن و يقبح من الأمور الجزئيةإحداهما معدة نحو العمل و وجهها إلى البدن و بها يميز بين ما ينبغي أن يفعل و بين ما لا 
بها ينال  يقال له العقل العملي و يستكمل في الناس بالتجارب و العادات و الثانية قوة معدة نحو النظر و العقل الخاص بالنفس و وجهها إلى فوق و

بل هي مستعدة لأن تعقل المعقولات بل هي استعداد ما للنفس نحو تصور الفيض الإلهي. و هذه القوة قد تكون بعد بالقوة لم تفعل شيئا و لم تتصور 
و هذا يسمى العقل بالقوة و العقل الهيولاني. و قد تكون قوة أخرى أحوج منها إلى الفعل و ذلك بأن تحصل للنفس المعقولات الأولى على  -المعقولات

لثة هي أن تحصل للنفس المعقولات المكتسبة فتحصل النفس عقلا بالفعل و نفس نحو الحصول الذي نذكره و هذا يسمى العقل بالملكة. و درجة ثا
ء يفيده تلك الصورة فإذن العقل بالقوة إنما يصير عقلا تلك المعقولات تسمى عقلا مستفادا. و لأن كل ما يخرج من القوة إلى الفعل فإنما يخرج بشي

ء عقل ء من الأجسام بهذه الصفة. فإذن هذا الشيء هو الذي يفعل العقل فينا. و ليس شيلشيبالفعل بسبب يفيده المعقولات و يتصل به إثره و هذا ا
قيل في علم النفس إن نفس الإنسان تعقل  -)٢١ ٤٢(س ع بالفعل و فعال فينا فيسمى عقلا فعالا و قياسه من عقولنا قياس الشمس من أبصارنا 

ا و لا تعلمها. فهي في أولية حالها عقل بالقوة و يسمونها لذلك عقلا هيولانيا بمعنى أنها محل قابل المعقولات و تعلم الكليات بعد أن كانت لا تعقله
رأوا (الفلاسفة) نفس الإنسان تعرف و تعلم بعد جهل و تكمل بعد نقص فنظروا  -)٢٢ ٤٠٧ ١(بغ م للمعقولات و من شأنها أن تقبلها بتعلم و تعليم 

قالوا (الفلاسفة) إن النفس  -)٢ ٤١٠ ١(بغ م قوة و من جهة كونه بالفعل فسموها بحسبه عقلا هيولانيا و عقلا بالقوة إلى هذا الكمال من جهة كونه بال
نفس  الناطقة التي هي نفس الإنسان هي عقل هيولاني و عقل بالقوة و من شأنها أن تصير عقلا بالفعل إذا تصورت بصور المعلومات و قبل ذلك فهي

إن العقل بالفعل هو العقل  -)١٣ ١٤٢ ٢(بغ م سموها عقلا هيولانيا لكونها تكتسب الصور بعد ما لم تكن حاصلة لها و فيها  محركة للبدن فكأنهم
   .)١٥ ٣٣٠(ر م بالقوة عند حلول الصورة المجردة فيه 
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 عقل شامل 25اسكندر نظر از آن مراتب و عقل تقسيم 24.قرار داده است توجه مورد را نيز خداست بمعنى اسكندر
   26.بالمستفاد است عقل و بالفعل بالملكه، عقل عقل هيولانى،

 و علت و گويدمي عقل را نظرى مراتب قوة و داند.نظرى مي و عملى قوه شامل دو را سانان نفس الرئيس شيخ 
 بر فعال عقل: گويدمي و است فعال عقل بالمستفاد و بالفعل مرتبة به آن ايصال و بالقوه عقل مرتبة از نفس مخرجه باعث
 و است به قوه نفس اندر معقولات چون: گويداو مي 27.آوردميبه فعل  قوه از و كرده تربيت آن را و تابش بشرى نفوس

 تا ما عقلهاى اندر كند فعل وى كه خواند فعال عقل را او و آورد فعل به قوه از را ايشان چيزى كه بايد آيد، همىبه فعل 
 ودموج خيالات و محسوسات چون و نيايد فعل به ما عقل نباشند خيالات و محسوسات ابتدا تا لكن و آيند فعل به قوه از

 خيالات بر فعال عقل تابش پس تاريكى. در اشياء چنانكه بودند پوشيده و غريب به اعراض و صور باشند آميخته آيند
  28.باشند تاريكى در كه صوري بر آفتاب روشنائى چون افتد

 نفس دون مرتبه .دانندانسانيه مي نفس مادون و انسانيه نفس مافوق و انسانيه نفس را نفوس مراتب الصفا اخوان
 مرتبه پنج است معلوم مراتب اين از آنچه و دارد مرتبه هفت نيز انسانيه نفس فوق مرتبه و است مرتبه خود هفت انسانيه
 و است حكميه رتبه همان ملكيه رتبه است. قدسيه و ملكيه رتبه آن و است انسانيت نفس مرتبه فوق آن مرتبه دو كه است
 و قوا از بعضى .است حيوانى و نباتى نفس مرتبه انسانى نفس دون رتبه دو و است نبوت مرتبه از عبارت قدسيه رتبه

 انسانيه نفس به منسوب بعضى و است حيوانى نفس به مربوط بعضى و است شهوى نباتى نفس به متعلق و مربوط اخلاق
 نفس كه كليه سنف .است ملكيه قدسيه نفوس به متعلق بعضى و است حكميه عاقله نفس به منسوب بعضى و است ناطقه
 است كلى عقل مؤيد تعالى بارى و است كلى نفس مؤيد 29كل عقل و سفلى عالم در است بسيطه نفوس مؤيد است عالم
 مؤيد كه فعال عقل به برسد تا باشدمي خود دون ما مؤيد عقول مراتب از يك هر ترتيب بدين است. آنها تمام مبدع و

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                          

 التوصل آلة حصول حالة النظرية القوة عن ارةعب هو و بالملكة العقل .لبنان ،مكتبه ناشرون، العرب عند الفلسفة مصطلحات موسوعةجيرار جهامي،  - 23
 هذا يسمى قد و. الروية و الفكرة إلى الكتابة حالة المتقر و القلم و الدواة و الحروف ببسائط العارف الصبي كحال الروية و بالفكرة لكن الإدراك إلى

 .)۴ ۱۰۷ م (سيالممكنة  بالقوة العقل العقل
 يخدمه و رئيسا القدسي العقل بل المستفاد العقل تجد فإنك بعضا بعضها يخدم كيف و بعضا بعضها يرؤس يفك القوى هذه إلى أنظر قدسي: عقل - 24

 يخدم العملي العقل ثم. بالملكة العقل يخدم الإستعداد من فيه بما الهيولاني العقل ثم بالملكة العقل يخدمه بالفعل العقل ثم. القصوى الغاية هو و الكل
 (عقل -)١٣ ٦٧ ف العلاقة (س تلك مدبر هو العملي العقل و تزكيته و النظري العقل تكميل لأجل بعد سيتضح كما البدنية ةالعلاق لأن هذا جميع
 النظرية القوة عن عبارة هو و القدسي العقل -)٤ ١٦٧ ن (سكلهم  الناس فيه يشترك مما ليس جدا رفيع أنه إلا بالملكة العقل جنس من هو و) قدسي
مكتبه ، العرب عند الفلسفة مصطلحات موسوعةجيرار جهامي، . )٩ ١٠٧ م (سي النبي كحال تعلم و تعليم غير من المدركات تحصيل شأنها من التي

 .لبنان ،ناشرون
  ، تهران1387، ترجمه يوسف ثاني، انتشارات علمي و فرهنگي، مجموعه رسائل فلسفى كندى - 25
  .ليس فى العقل ان العقل على انواع اربعه: بالفعل، بالقوة، بالحس و بالملكهان رأى ارسطاطا گويد: مي ديگر جاى در الكندى - 26
 .327 و 260 ص الكندى رسائل ،360-356 ص 1 ج ،ق1405،  مدكور، قم  ابراهيم  كوشش  ، به ، طبيعيات سينا، شفاابوعلي  - 27
  .122ران. ص ، ته1360ابوعلي سينا، دانشنامه علايي، احمد خراساني، انتشارات فارابي،  - 28
 للنفوس مؤيدة العالم نفس هي التي الكلية النفس -)۴ ۲۱۲ ۳ ر (صالكلية  للنفس المؤيدة الإلهية القوة به نعني فإنما الكلي العقل قلنا إذا - 29

 ر (صمباشرة  لا و لها ممازجة غير من لها مدبر و كلها مبدعها فهو الكلي للعقل مؤيد -ثناؤه جل -الباري و الكلية للنفس مؤيد الكلي العقل و البسيطة
 في بل القوام في له وجود فلا الناس لأشخاص التي العقول من بالعدد مختلفين كثيرين على المقول المعقول المعنى هو الكلي العقل -)۱۱ ۲۱۵ ۳

مكتبه ، العرب عند الفلسفة مصطلحات ةموسوعجيرار جهامي، . )۱۰ ۳۰ ع (غتعالى  الباري االله كلام من كلمة أثر الكلي العقل -)۷ ۱۴ ح (سالتصور 
 .لبنان ،ناشرون
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  30.است انسانيه جزئيه عقول
 قابل و انسان از منفصل است جوهرى عام فاعل عقل. كندمنفعل تقسيم مي و عام فاعل نوع دو ا برر عقل رشد ابن

 است كه انسانى عقل منفعل عقل كنند.مي نور كسب آن از عقول تمام كه است آفتابى بمنزله نيست و به ماده امتزاج و فنا
داراي  منفعل عقل .است آن به اتصال خواهان دائماً تاس فاعل عقل از مستمد كه جهت آن از و گيردمي مدد عام عقل از

 عقل فعال عقل هرگاه زيرا عكس. بدون دريابد، را عام فعال بالملكه عقل عقل .است مختلفي قواى و مراحل و مراتب
 و حوادث معرض در و بوده ابدى فعال عقل كه حالي در گيرد. قرار تغييرات و حوادث معرض در دريابد را بالملكه

 شودمي متحد آن با و رساندمي بدان را خود يعنى درميابد را فعال عقل كه است امرى انسانى عقل پس باشد.نمى يراتتغي
  31است. انسان عقل كمال درجه نهايت آن و

آيد تقسيم ميمي بوجود تعلمّ راه از كه مكتسب و مردم است در كه اصل 32غريزى نوع را به دو عقل خسرو ناصر
  33.است منشأ كه داندمي اول عقل دوئيت بر را دليل حيوانى جهان در عقل كند. او وجود
 است جدا كرده عرضيه و طوليه به را عقول تقسيم و اجسام و نفوس عقول، عالم به را عالم سهروردى الدين شهاب

 بالجمله و فلكيه مدبره نفوس تابش و نمونه را انسانى نفوس و است، ناميده اصنام ارباب و اعلون قاهره انوار را آنها كه
  34.داندمي فعال عقل فيض

 جريان و سيلان حال در همواره طبيعت عالم كه موجودات دانسته ذومراتب را وجود جهان شيرازى صدرالدين
 به نيل از قبل و ابتدائى مراتب در نفس و اندذاتيه جوهريه به حركت متحرك و روندمي به فعل قوه از دائماً و هستند
 كمال بطرف كه بوده تكامل و تحول در همواره مقربين دار در قرار و حقيقى كمال به نيل از قبل بلكه و ردتج كمال

   35گرايد. خود حقيقى و مطلوب
  :كنندبندي ميچهارگانه زير طبقه مراتب را در فلاسفه عقل

 به 36.است فضيلتى نوع هر از عارى و محض قوه است كه معقولات ادراك محض استعداد كه هيولانى عقل -اول
 كلى صور از خالى خود ذات حد در و است اولى هيولاى شبيه مرحله اين در نفس كه است منسوب هيولا به جهت اين

 نبسته و مراد از عقل نقش آن بر چيزى كه است سفيدى صفحه شبيه آن و است بالقوه عقل مترادف هيولانى عقل 37.است
 آگاه و داند كه آن است بالقوه عقل دارد كه معنىابراز مي افضل بابا .است ىنظر عقل نخست يا هيولايي مرحله بالقوه

                                                 
  .227 ص 3 ،جاخوان الصفا و خلاّن الوفارسائل  - 30
  .450 ص رشد ابن فلسفه ،محمدبن احمد بن رشد اندلسي - 31
 ،مكتبه ناشرون، العرب عند ةالفلسف مصطلحات موسوعةجيرار جهامي، ، )۹ ۴۴ ع (غ غريزيا عقلا تكون فحينئذ المفطورات تعلم تقبل النفس إن - 32

 .لبنان
 .149 ص ،1363چاپ هانري كوربن و محمد معين ، تهران الحكمتين،  جامع ،ناصرخسرو قبادياني - 33
 .53 ص النور، ، هياكلشهاب الدين يحيي ابن حبش بن اميرك ابوالفتوح سهرورديسهروردي،  - 34
قول و حصلتها كان ذلك ادراكا لها من هذه الجهة فالمعنى المقصود منه فى الحكمة مطابق فالقوة العاقلة اذا وصلت الى مهية المع گويد مي و - 35

 .للمنى اللغوى
فما هو استعداد . 109 ص دانشنامه و 579 ص التهافت تهافت به شود رجوع و 206 ص: منظومه حكيم حاج ملا هادي سبزواري، شرح - 36

  ى خلوه عن جميع الصور العقلية بالهيولى الاولى الخالية فى ذاتها عن كافة الصور الجسمية.المعقول الاولى يسمى بالعقل الهيولانى تشبيها ف
 جرجانى. تعريفات - 37
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 فعلى و صورت هر از عاقله قوه و است محض قوه در كه هيولانى عقل 38.است آگاه كه نداند و ندارد آگاهى و بود
 تمام قبول و تلبس راىب قابل كه اولى هيولاى به آن تشبه جهت از است ممكنه ادراكات براى قابل است عارى و خالى
 آن نشان و است ماده از عارى خود اصليه به فطرت نفس زيرا است. صور تمام از عارى بالفعل حال عين در و است، صور
 و تعمق و تفكر قوه يعنى آفرينش. بدو در است انسانى عقل غريزى و مراد از عقل باشد. حقايق تمام مدرك كه است اين

 هر براى كه است اىمرتبه آن گويد: وهيولانى مي عقل نام به 40نظرى عقل مراتب اولين نبيا در 39ملاصدرا استدلال.
 جميع پذيرفتن استعداد نام به صور كليه از وى بودن تهى هنگام فطرت و ذات اصل برحسب انسان نفوس از نفسى

 براى كه همانطور. بالفعل و نه بالقوه ولى عقلى، است وجودى مرتبه اين در نفس براى زيرا .است موجود معقولات
 ضعيف است جوهريتى حدوث و تكون آغاز در نفس جوهريت پس. بالفعل نه بالقوه ولى حسى، است هيولى وجودى

در  محض است، قوه مرتبه و حالت اين در نفس زيرا .عرضيت از ترضعيف بلكه عرضيت به شبيه و هيولى جوهريت نظير
  .بالفعل است امرى خويش ذات مرتبه در عرض صورتيكه
 .ضروريات است توسط نظريات اكتساب براى نفس استعداد و ضروريات به علم از عبارت كه بالملكه عقل -دوم

 صور بالجمله و شده حاصل آن براى مدركاتى و نبوده عارى مدركات از و گذشته بالقوه و هيولانى مرتبه از بالملكه عقل
 مكتسب عقل و را دريافت كرده است. بالفعل عقل نشĤت به انتقال لكهم و قدرت و شده حاصل آن براى اوليات علوم و
 و عقل غريزى عقل بودن نوع دو عقل دوئى بر دليل 41عقل غريزي است. بعدى كمال شود مراحل موجود تعليم راه از كه

  42است در مقابل عقل غريزي. منشأ كه است اول وجود عقل دوئيت، بر دليل حيوانى جهان در است و مكتسب
 فراهم اىملكه قوه اين براى بطوريكه آيد فراهم عاقله قوه در نظريات اكتساب تكرار طريق از كه بالفعل عقل -سوم

 را صور اين اما كند. احضار ذهن به را معانى صور بتواند بخواهد وقت هر مجدد اكتساب زحمت قبول بدون كه آيد
 حصول بر علاوه است و يافته كمال كرده و عبور بالمكه و نىهيولا مرحله از بالفعل عقل 43.كندنمى مشاهده بالفعل
 حاضر التفات به مجرد بخواهد هرگاه و حاضر نباشد او نزد كلاً لكن و است شده حاصل آن براى هم نظريات اوليات
 عقل در ورص اين. كندمى افاضه فساد و كون عالم به را معانى صور كه دارد قرار انسانى عقل وراى فعال در عقل 44شوند.

                                                 
  .25 ص 1 رساله 1 ج ،باباافضل، مصنفات افضل الدين محمد بن حسين بن محمد خوزه مرَقي كاشاني - 38
  ، تهران).1387هم. (ترجمه علي بابائي، نشر مولي، الربوبيه، اشراق ن محود بن ابراهيم صدرالدين شيرازي، شواهد - 39
 عقل و عالمه قوه دو : در انسان100 و 31 ص 3 ج اسفار ،صدرالدين محمد بن ابراهيم قوام شيرازي معروف به ملاصدرا و صدرالمتالهين - 40

جيرار جهامي،  .رسد مي تجرد كمال مرحله به و تا شودمى شروع هيولانى مرتبه از كه است نفس همان نظري عقل از نظرى وجود دارد. منظور
إن الطبيعة في الإنسان و النفس الإنسانية و قوى هاتين و أفعالهما إنما هي  نفساني:  عقل: مكتبه ناشرون، لبنانالعرب،  عند الفلسفة مصطلحات موسوعة

ساني ليس فيهما كفاية دون الأفعال الكائنة عن المشيئة و الاختيار كلها و القوى العقلية العملية لأجل كمال العقل النظري و أن الطبيعة و العقل النف
قال فرفوريوس و هو المفسر... إن العقل النفساني إذا اتصل بالعقل الأول الخالص كان عاقلا دائما و لم  -)٢١ ١٣٠(ف ط التابعتين للعقل العملي 

مه هذه الصفة و لا تفارقه و أما الآخر من الحس و النماء و التوهم و الفكر فإنها كلها يكن عاقلا مرة و مرة غير عاقل فإذا فارق البدن كان أحرى أن تلز 
 ). ٥ ٣٣٤(تو م تبطل مع بطلان الجسم و ذلك أنها أثر النفس في الجسم فإذا بطل الجسم و فارقته النفس بطلت هذه 

  الحكمتين. خسرو، جامع ناصر - 41
  .291 ص 3 ج اخوان به شود عرجو و 149 ص الحكمتين خسرو، جامع ناصر - 42
  جرجاني. تعريفات - 43
 .102 ص تعريفات -327 ص 2 ج العلماء دستور -308 ص منظومه شرح -292- 304 ص 1 ج اسفار -6 ص التهافت تهافت - 44
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 همه گويى كه چنان شود شديد فعال عقل به 45انسانى عقل اتصال وقتى. است موجود است فعال كه جهت آن از فعال
 را كلى صور يا معانى كه است عقلى فعال عقل ارسطو قول به. شودمى ناميده قدسى كه عقل داندمى خود نزد از را چيز
  .يابدمى انطباع و نقش آن در صور اين كه است عقلى منفعل عقل كه ىحال در كندمى انتزاع جزئى و حسى لواحق از

 از عقل مستفاد. نگردد غايب آن از و باشد حاضر عقل نزد نظريات كه است معنى اين به: مستفاد عقل -چهارم
 و هتوج به نيازى امور استحضار بالجمله و معلومات حضور و حصول براى و گذشته فعلى و ملكه و مراحل هيولانى

 مرتبه آن در كه اكتساب، و التفات و توجه بدون باشند او مشاهد و باشد حاصل او نزد بالفعل نظريات تمام و ندارد التفات
 حصول مرتبه بالمستفاد بيند. عقلمى باشد فعال عقل كه خود فياض مبدأ در را صور آن و كندمي مشاهده را اشياء تمام
 فيض كسب فعال عقل ناحيه از هم زيرا اندناميده هم مضاعف عقل را بالمستفاد عقل 46.است اكتسابى و نظرى علوم تمام
از عقل خالص  و مراد .باطنه و ظاهره حواس بالاخره و بالفعل و بالملكه و هيولانى عقل يعنى خود مادون از هم و كندمي
   .است مستفاد عقل كه است ىانسان نفس كمال مرحله آن و است مادى قيود و اوهام و خيالات با غيرمشوب عقل

مي فائض اجساد و ابدان بر بشرى نفوس آن بوسيله كه نامندمي فعال نيز عقل را بشريه جزئيه نفوس صدور منشأ
 فياض فعال عقل اند.نيز خوانده دهم جبرئيل و عقل بخش، روان القدس، روح مانند مختلف بنامهاى را فعال عقل گردد.
 و كون عالم موجودات به است فيض در واسطه و الصور واهب و آورد فعل به قوه از را ىانسان نفوس و عقول و است
انه جوهر بسيط روحانى نور محض فى غاية التمام و الكمال و  اند كه:آورده فعال عقل تعريف در الصفا اخوان فساد.

 فعال عقل همان و گويند بالمستفاد عقل را فعال عقل به اتصال مرحله در انسان نفس 47.الفضائل و فيه صور جميع الاشياء
و بينا ان العقل هو   گويدمي رشد ابن رساند.مي خود مستفادى كمال به هيولانى مرتبه از و به فعل قوه از را نفوس كه است

ن فاسد و ان لانية و ان العقل الهيولانى كائ - كالصورة فى العقل الهيولانى و انه يفعل المعقولات و يقبلها من جهة العقل اليهو
 در عقل آخرين دهم عقل 48.العقل الذى بالملكة فيه جزء فاسد و جزء كائن و ان الفاسد هو فعله و اما فى ذاته فليس بفاسد

 اين بنابر و است سفلى جهان بر حاكم و ناسوت عالم بر فائض آنكه جهت از نامند فعال عقل را نيز است طوليه سلسله
 مفيض كه است او و است فعل به قوه از امور ديگر و نفوس خروج موجب و است فعال عقل ما جهان به نسبت دهم عقل
 بر حاكم كه گويند فعال روى آن از را دهم عقل نهايت فعالند عقول همه .است عالم اين در جزئيه عقول و نفوس

 تدبير هاآن در كه است شده واگذار او به جسمانيت و جسم و كواكب و فلكى اجرام تأثير و است جسمانى موجودات
 صفير و است قاف كوه آن محل كه قدسى طاير و بيضا و سيمرغ يا و عنقا را مانند فعال عقل سهروردى الدينشهاب .كند
 و يابدمى ارتقا صورتى به صورتى از همواره انسان نفس بالأخره و. داندمى كندمى بيدار غفلت خواب از را گانخفته آن

                                                 
سفة الى انه اول موجود اخترعه ان العقل اسم مشترك يقال على معنيين احدهما ما تشير به الفلا :۲۲۸ص  ۳رسائل اخوان الصفاء، و خلاّن الوفا، ج  - 45

وى النفس البارى جل و عز و هو جوهر بسيط روحانى محيط بالاشياء كلها احاطة روحانية. و المعنى الاخر ما يشير به جمهور الناس الى انه قوة من ق
اذاتا ملت واردت يا اخى ان تعرف مالعقل الانسانى و  :350 ص 1 ج و .الانسانية التى فعلها التفكر و الروية و النطق و التميز و الصنائع و ما شاكلها

 .فليس هو شيئا سوى النفس الانسانية التى بالقوة صارت علامة بالفعل بعد ما كانت علامة بالقوة
 العقل بالفعل ذواستعداد الاستحضار للنظريات و. 313 ،304 ص - اسفار -276 مصنفات دوم مجموعه به شود رجوع ،306 ص منظومه شرح - 46

ى من المكتسبة المخزونة متى شاء بمجرد الالتفاف بلا اكتساب جديد و العقل حيث انعدم استعداد فيه و استحضر العلوم مشاهدا آياها مسقفادا ا
  .العقل الفعال الذى هو مخرج نفوسنا من القوة الى الفعل

 .197 ص 3 ج اخوان رسائل - 47
 .1486 ص، تفسير مابعدالطبيعه ارسطوابن رشد،  - 48
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 معدنيه صورت به اسطقسيه صورت از و اسطقسيه صورت به مطلقه جسميت از نشأت نخستين در .ديگر كمال به كمالى از
 و كند استيفا را حيوانى قواى تمام كه گاهآن تا كندمى سير حيوانى صورت به نباتيه از و نباتيه به معدنيه صورت از و

 يافت ارتقا مفارقات به كه موقعى اند.مفارقات آن از ربالات كه شود ماده از برى كه رسد اىمرتبه به تا يابد ارتقا همچنان
 ابتدا از فعال عقل كه است اين فعال و مستفاد عقل بين فرق و است فعال عقل به الشبه قريب كه گويند مستفادش عقل
 به دنبو بالقوه را از انسان عقل كه نيرويى پس است شده مجرد تا كرده شروع ماده از مستفاد عقل و است بوده مجرد
 گويدمي الدين صدر .است شده سپرده او به ما جهان تربيت و رشد كه است فعال عقل همان رساندمى مستفاد مرحله
 و به فعل قوه از است آنها كننده خارج و است بشرى نفوس كننده ايجاد اولاً كه گويند فعال جهت آن از را فعال عقل
 و است عالم اين مكون و موجد آنكه ثالثاً و فعالند عقول تمام جهت اين از و است بالفعل وجوه تمام از خود آنكه ثانياً

 ناطقه نفس كمال مرتبه آخرين و است عقليه مفارقات آخرين فعال عقل بالاخره و محسوس. عالم بر است صور مفيض
ان كمال النفس و تمام : ان للعقل الفعال وجودا فى نفسه و وجودا فى انفسنا فگويدمي چنانكه است فعال عقل به اتصال

وجودها و صورتها و غايتها هو وجود العقل الفعال لها و اتصالها به و اتحادها معه فان ما لا وصول لشيئى اليه بوجه الاتحاد لا 
جوهر بسيطة روحانية حية علامة فعالة صورة من صور  گويند:مي نفس تعريف در الصفا اخوان 49.يكون غاية لوجود ذلك الشئى

 فعال عقل: گويدمي رشد ابن دانند.مي ماده عالم در صور و جزئيه نفوس فائض را فعال عقل اين بنابر و 50.الفعالالعقل 
العقل الفعال من جهة ما هو مفارق و مبدأ لنا قد يجب ان  51اويند. فعل معقولات و هيولانى عقل در است صورت مانند

 بيان مقام در الرئيس شيخ .است منفصل عقل و زمين كدخداى عالف عقل و 52يحركنا على جهة ما يحرك العاشق المعشوق.
 باشد بوده چيزى كه بايد آيد همى به فعل و است به قوه نفس اندر معقولات چون: گويدمي فعال عقل وجود اثبات
 عقل را او و است نزديكتر عالم بدين كه عقلها آن از يكى كه نيست شك و آورد به فعل قوه از را ايشان وى كه عقلى،
 و روحانيات بر يكى دارند وجهه دو قهراً فعال عقل 53.آيند فعل به قوه از تا عقلهاء اندر كند فعل وى كه خوانند فعال

 عقل چون و كند پاشىفيض اجسام و اجرام به و گيرد فيض و نيرو مجردات از جسمانيات. و اجرام به يكى و مجردات
 و. كندمى دريافت عاليه مبادى از را علميه صور و موجودات حقايق تمام نيست حجابى مجردات در و است مجرد فعال
 گونه آن و يابند اتصال فعال عقل به كه است اين هافعليت و هاقوه مراحل طى و انسانى نفوس كمال نهايت گويندمى

 كه آن هر شوند الفع عقل جزء و شوند مجرد واقع در و شوند فعال عقل به وصل كه يابند كمال حد آن تا كه نفوس
 لدنى علم و اولياء و انبياء نفوس چنانكه دارند شهودى دريافت يعنى كنند.مى دريافت عاليه مبادى از را علوم كنند اراده
عقل فياض هم گفته  فعال است. به عقل فيض در واسطه جسمانى جهان به نسبت فعال عقل بالجمله و 54.است معنى اين به
 فياض عقل لكن اندفياض نيز خود مرتبه در عقول تمام و است انسانيه جزئيه نفوس و جوداتمو صور فائض كه شودمي

                                                 
 .93 ،64 صص رسائل ،92 ص معاد و مبدأ ،135 ،133 ص ،4 ج ،165 ،125 ،102 ص 3 ج و 313 ص 1 ج اسفار به شود رجوع - 49
 .361 ص 3 ج اخوان - 50
 .و بينا ان العقل الفعال هو كالصورة فى العقل الهيولانى و انه يفعل المعقولات. 948 ص ،تفسير مابعدالطبيعه ارسطوابن رشد،  - 51
 .1486 ص ،تفسير مابعدالطبيعه ارسطوبن رشد، ا - 52
 .123 ص طبيعيات بخش دانشنامه - 53
  .461 ص ، 1 سفر ، 3 ج ، اسفار - 54
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 كه فياض عقل بالاخره و است فعال 55مجرد عقل همان فاعل و مراد از عقل .است فعال عقل همان ما جهان به نسبت
عقل و العقل نوعان نوع فاعل عام و نوع  فى الكون مادة و :گويدمي رشد ابن كنند.مي استفاضه از او انسانى منفعله عقول

منفعل فالعقل الفاعل جوهر منفصل عن الانسان و هو غير قابل للفناء و لا الامتزاج بالمادة. بل هو الشمس الذى مستمد منه كل 
   العقول و العقل المنفعل هو عقل فى الانسان مستمد من العقل العام الفاعل.

 و اول آن را عقل مشائيان است كه تعالى حق ذات از صدر ما شود مراد اولده مياعلى نيز خوان اول كه به عقل عقل
اول ما خلق « فرمود كه است به اشياء محيط كه است روحانى بسيط اول جوهر عقل 56نامند. اقرب نور و اول نور اشراقيان
 و موجودات صور تمام و است اول عقل فيض و شده صادر اول عقل از كه است روحانى جوهر كليه نفس و» االله العقل
 اول عقل اطلاق بطور 59مفارق و عقل 58است. اول واژه ديگري براي عقل كل عقل 57.هست كلى نفس صفحه در اشكال

                                                 
 عدم بواسطة عليه يدل إنما و. مجردا عقلا يسمى هذا مثل و. فيه منطبع لا و بجسم ليس متغير غير شريف جوهر إثبات على تدل الحركة إن - 55

 الفلسفة مصطلحات موسوعةجيرار جهامي،  .)۷ ۲۸۰ م (غالمتغيرة  الحركة منه يصدر لا يتغير لا الذي الكلي المجرد العقل. )۱۱ ۲۷۹ م غ( التناهي
 .لبنان ،مكتبه ناشرون، العرب عند

  .91 ص مصنفات دوم خواجه نصير الدين طوسي، مجموعه - 56
 و الوجود واجب لأنه الأول العقل من يحصل ثاني عقلالوجود است. عقل دوم در مقابل عقل اول از عقل اول حاصل شده بطوري كه ممكن  - 57

 :ذاته يعلم بأنه و .الوجود ممكن بأنه) (الثاني :الأول العقل ذلك من يحصل و. ذكرناه الذي بالوجه إلا كثرة فيه يكون لا و آخر عقل بالأول عالم
 من يحصل )١٠ ٧ ع (فالنفس  و الفلك أعني شيئين سبب يصيران الشيئين هذين أن بهذا المراد و). هي (النفس التي صورته و بمادته) الأعلى (الفلك
 هذا على و الأول العقل في بدأ... بالعرض فيه حاصلة الكثرة لأن ذلك منه يحصل إنما و. الأعلى الفلك تحت آخر فلك و آخر عقل الثاني العقل
 من مجرد فعال عقل إلى الفعالة العقول تنتهي أن إلى الجملة طريق على إلا فلاكالأ و العقول هذه كمية نعلم لا نحن و عقل من فلك و عقل يحصل
 العقل و بغتة الأشياء يدرك الأول العقل )٢ ٨ ع (فنهاية  بلا متسلسلا بعض من بعضها العقول هذه حصول ليس و. الأفلاك عدد يتم هناك و المادة
 (توء شي بعد ءبشي يدرك و بالمقاييس يتوصل أن إحتاج عاقته فإذا الهيولانية الأشياء عنه تعوقه لا و لالأو  بالعقل متحدا كان إذا بغتة يدركها أيضا الثاني

 ينكر و الأشياء فيجسم الجسم آثار يقبل لأنه كذلك الوهم كان إنما و الجسمية المسافات و الأقدار عليه الذي هو بالوهم الثاني العقل - )١٣ ٣٣٣ م
  .لبنان ،مكتبه ناشرون، العرب عند الفلسفة مصطلحات موسوعةجيرار جهامي، . )١٥ ٣٣٣ م (توالمجردة  الصورة

الذي هو جوهر مجرد عن المادة من كل الجهات. و هو المحرك بحركة الكل على سبيل . 292 الفلاسفه ص: تهافت .15سينا، ص: لابن الحدود - 58
 المعنى هو الكلي العقل: 91 ،90صص:  سينا ابن رسائل ،14 سينا لابن الحدود .التشويق لنفسه و وجوده أول وجود مستفاد عن الموجود الأول

 لمعنيين فيقال الكل عقل أما و .التصور في بل القوام في له وجود فلا الناس لأشخاص التي العقول من بالعدد مختلفين كثيرين على المقول المعقول
 باعتبار فيه الكل أما ...الكل حركة لحركته و الكل جرم لجرمه يقال الذي الأقصى الجرم نيالثا و العالم جملة أحدهما :لمعنيين يقال الكل أن لأجل
 آخر و .بالشوق إلا تتحرك لا و بالعرض لا و بالذات تتحرك لا التي الجهات جميع من المادة عن المجردة الذوات جملة أنه :اسمه فشرح الأول المعنى
 منه الكل أما و .الكل مبدع هو الأول المبدأ و الأول المبدأ بعد الكل ءمبادى هي الجملة هذه و الإنسانية نفسالأ في الفعال العقل هو الجملة هذه عدد

 أول وجوده و لنفسه التشويق سبيل على الكل بحركة المتحرك هو و الجهات كل من المادة عن مجرد جوهر هو الذي العقل فهو الثاني المعنى باعتبار
أول الصوادر منه موجود أحدي الذات الهوية و لا يكون ذلك عرضا و لا : 188ص:  المعاد، و صدرالدين، المبدأ .الأول ودالموج عن مستفاد وجود

  صورة.. فأول الصوادر عن الباري جل ذكره جوهر مفارق عن المادة ذاتا و فعلا سماه بعض الأوائل عقل الكل و العنصر الأول.
 و الموجودة الأشياء عقل في يستند ألا مفارق عقل هو فيما واجب لكنه و ترتيبها و الموجودة الأشياء نظام إدراك من أكثر شيئا هو ليس العقل لأن - 59

 ضرورة هو و به مستكمل و الموجودات في الموجود للنظام تابع فهو الصفة بهذه هو عقل كل لأن عنها معقوله يتأخر و الموجودة الأشياء إلى ترتيبها
 عن مقصرا منا العقل هذا كان و العقل حكم على جارية الموجودات طبائع تقتضيه عما مقصرا منا العقل كان لذلك و. الأشياء من يعقله فيما يقصر
 أن واجب و .موجود موجود في الموجودة الحكمة و الترتيب و النظام في السبب هو ترتيب و بنظام علم ههنا يكون أن فواجب الموجودات طبائع إدراك
 الكليات لأن الجزئية عن فضلا بالكلية يتصف لا إدراكه يكون أن و الموجودات في الذي النظام هذا في السبب هو منه الذي النظام عقلال هذا يكون

 في الموجود الترتيب و النظام ذاته من بعقله للموجودات ضرورة عاقل فهو له تابعة الموجودات العقل ذلك و .عنها متأخرة و للموجودات تابعة معقولات
 لا المفارق العقل )٢ ١٩٤ ته (شمقصرا  يكون كان و له علة لا يعقله الذي الموجود عن معلولا يكون كان لأنه ذاته عن خارجا شيئا بعقله لا الموجودات
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 60شده. مفارقه عقول بر اطلاق مطلق بطور عقل اسم گويند بعضى حتى و اولند صوادر و طوليه عقول مفارقه عقول و است
 موجودات از تركامل موجود آن و گويند كل عقل را اول شده آورده پديد آفرينش تركيب در: گويدمي خسرو ناصر
 همان كلى عقل از و مراد 61نيافريند. را ديگرى موجود نباشد كمال واجد و كامل تا پيشين موجود زيرا آن است. از بعد
ئض من وجود البارى و هو نور الانوار و يعلم ان العقل الكلى هو ايضا نور فا: گويند الصفا اخوان است. اول عقل و كل عقل

   62.و محض الوجود و معدن الجود
 پيداكردراكلعقلز اول

 گفتند اوليش علت گروهى
  

 دانا گفت الهش عرشكجا 
 63گفتند معنيش آدم گروهى

  

 .65لا متزاحمة و هو جوهر بسيط روحانى فيه جميع صور الموجودات غير متراكمه و. 64العقل الاول يجب ان يكون بسيطا واحدا
 و گويند فعال عقل را مر او كه كلي است عقل آن و شد متحد بدو وحدت كه بود جوهر آن كه اول هست كه گفتند و

   67.و فذالك الواحد عند اهل النظر هو القلم الاعلى المسمى بالعقل و عندنا بالوجود العام 66.اوست هستيها آغاز
 و است عرض و جوهر گويند و بعضى است صورت و هيولى صدر ما اول گويند بعضى كه است اخوان رسائل در
 لوح گويند و بعضى است سلب و ايجاب گويند بعضى است. نفى و اثبات گويند بعضى و است شر و خير گويند بعضى

  68.است غلبه و محبت گويند و بعضى است عقل و فيض گويند و بعضى است قلم و
 به را ممكنات و ممكن. ديگرى و واجب يكى داندمي قسم دو اوليه تقسيم به و بطوركلى را موجودات سينا ابن

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                          

 و النظام ذلك و داتالموجو  جميع في الذي الترتيب و النظام من أكثر شيئا ليس عقله كان إذ الموجودات جميع يعقل ذاته بعقل أنه و ذاته إلا يعقل
 كل أن يظهر فإنه. الطبائع الفلاسفة تسميها التي هي و الموجودات جميع في الموجودة الترتيب و النظام ذوات الفاعلة القوة تتقبله الذي هو الترتيب
 من بل فينا الذي بالعقل شبيه عقل بلق من يكون أن يمكن لا و بالعرض ذلك يكون أن يمكن ليس و ترتيبه و -العقل نظام على جارية أفعال ففيه موجود
العقل  ذلك أما و الكثرة و التعدد يلحقه الذي هو فينا الذي العقل )١٦ ١٩٤ ته (شجزئيا  لا و كليا هو ليس و الموجودات جميع من أعلى عقل قبل

 العقل أما و المدرك و المدرك بين مغايرة فيه صوريت ليس و المعقولات لهذه اللاحقة الكثرة عن ءبري أنه ذلك و ذلك من ءشي يلحقه فلا) (المفارق
 العقل ذلك و العقل ذلك من شبه فيه لكن و. ما بوجه ذاته إدراك غير غيره إدراكه كذلك و ءللشي مبدأ أنه إدراكه غير ءالشي ذات فإدراكه فينا الذي
 هو صار إنما العقل إن: ذلك مثال منا العقل هذا في لحقها التي لنقائصا من برية العقل ذلك في التي المعقولات أن ذلك و. الشبه ذلك أفاده الذي هو

 قبل من ضرورة له موجودة فهي ناقصة صفة فيه وجدت ما كل أن ذلك و الجهات جميع من المعقول هو عقلا ههنا لأن معقول هو ما جهة من المعقول
جيرار .)٢٧ ١٩٤ ته ش( كاملة بحرارة حار هو ءشي قبل من له موجودة فهي ناقصة حرارة فيه وجدت ما إن: ذلك مثال كاملة الصفة تلك فيه موجود

 .لبنان ،مكتبه ناشرون، العرب عند الفلسفة مصطلحات موسوعةجهامي، 
  .886 ص تفسير -303 و 215 ص به شود رجوع و 388 ص التهافت تهافت - 60
 مصنفات دوم مجموعه و 169 ص 3 ج باسفار رجوع و 28 ص تهران، ،1384الاخوان، ترجمه اكبر قويم، نشر اساطير،  ناصر خسرو، خوان - 61

 شود. 8 ص 3 رساله 1 ج مصنفات و 126 ص
  .322 ص 3 ج اخوان - 62
 ناصر خسرو - 63
  170 ص، تفسير مابعدالطبيعه ارسطوابن رشد،  - 64
  229 ص 3 ج اخوان - 65
 .764 ص زمخشري، تفسير كشاف -62 ص 3 ج راسفا -97 ص الربوبيه شواهد به شود رجوع و 148 ص الحكمتين جامع - 66
 .69 صمصباح الانس بين المعقول و المشهود في شرح مفتاح غيب الجمع و الوجود صدرالدين قونيوي،  - 67
 .202 ص 3 ج اخوان - 68
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 دارند به اجسام تدبيرى تعلق كه مجرداتى و 69باشند عقول كه محضه مجردات به است كرده بندىطبقه و تقسيم ترتيب
  .باشند مواليد و عناصر كه فاسده كائنات و باشند افلاك كه مبدعه اجسام و و نفوس كه

 ٧٠من المعلوم الاول لنا ان العقل الاهى يجب ان يكون فى غاية الفضيلة و التمام. است حق ني ذاتإلهى به مع عقل
  71العقل الإلاهي يوجد دائما فعلا. إن العقل الإلاهي يجب أن يكون في غاية الفضيلة و التمام

ل است كه معني واحد، شود بر معاني عديدة متباينة متخالفه كه مشكبدانكه عقل در لغت اطلاق مي: «72نويسندمي
شود بر ادراك جامع جميع تواند باشد و شايد اكثر معاني آن در معني بستن تواند داخل باشد، و در عرف عام اطلاق مي
شود انسان از ساير انساني و بر مبدء ادراك انساني كه از آن گاهي تغبير كنند بنفس ناطقه و بقوة عاقله و بĤن قوه ممتاز مي

نامند، چه غبي و چه ذكيّ و چه فاسق و چه عادل و ذوي العقول باين معني است كه جملة افراد انسان را  انواع حيوان و
شود بر جودت رأي و شود در گفتار و در رفتار و اطلاق ميشود بر هيئت محموده كه در انسان يافت مياطلاق مي

و باين معني معاويه را اعقل زمانه ناميدند. و در عرف  سرعت تفطن بغايات و منافع و مفاسد مترتبة بر شئي در امور دنيا
شود بر مراتب نفس انساني، پس ميگويند عقل بالقوه و عقل بالملكه و عقل مستفاد و عقل بالفعل و در حكماء اطلاق مي

ه قلب و ثالثه گويند مرتبة اولي نفس است و ثانياي از نفس انساني، چنانكه ميشود بر مرتبهعرف علماء اخلاق اطلاق مي
شود بر جوهريكه مجردّ باشد از ماده در ذات و فعل و اين معني مقابل نفس و عقل، و در عرف حكماءالهيين اطلاق مي

طبع است كه آن در فعل محتاج بماده است و اين در ذات و فعل، و در نزد انبياء و اوصياء طاهرين عليهم السلام و پيرو 
اي از نفس انساني كه بجودت رأي و حسن تدبير در امور دنيا شود بر قوهن، اطلاق ميآن بزرگوارانند عرفاء شامخي

اي در انسان كه موصوف باشد بحيثيتي كه مؤدي شود بكسب خير و فلاح در آخرت، و باين معني مقابل است با قوه
د، لكن اهل االله اين قوه را شيطنت و جودت رأي و حسن تدبير در امور دنيا داشته باشد و از اين قوه عوام بعقل تعبير كنن

ترين خلق شمارند و عقل و جهل كه مقابل هم ذكر كنند نكُري خوانند و ثاني راكه در اين قوه اكمل ناس مينمود جاهل
و از براي هر يك جنودي تعيين نمايند، عبارت از اين دو قوه است در عالم صغير و چون عالم صغير نسخة مختصرة عالم 

پس در عالم كبير دو عالمي كه در مقابل اين دو قوه است، كه عبارتست از عالم ارواح طيبه كه عالم ملائكه كبير است 
شود بر ذوات است و عالم ارواح خبيثه كه عالم جن و شياطين است، بعقل و جهل مسمي است، و چنانچه عقل اطلاق مي

شود بر مدركات و ادراكات اين ذوات و اين قوه، و در ميجوهرية عقول عالم كبير و بر قوة عاقلة عالم صغير، اطلاق 
شود بر اين ادراكات و اين مدركات. و چون ادراك قوة عاقلة انسانيه پيوسته در اشتداد و عرف اهل االله علم اطلاق مي

                                                 
(غ قولات مكشوفة له إن الأول موجود لا في المادة و كل موجود لا في مادة فهو عقل محض و كل ما هو عقل محض فجميع المعمحض:  عقل - 69

لذي لما رأوا (الفلاسفة) النظام ههنا في الطبيعة و في أفعالها يجري على النظام العقلي الشبيه بالنظام الصناعي علموا أن ههنا عقلا هو ا -)۱۶ ۱۳۵ت 
الذي هو عقل محض هو الذي أفاد  أفاد هذه القوة الطبيعية أن يجري فعلها على نحو فعل العقل فقطعوا من هذين الأمرين على أن ذلك الموجود

س ما يعقل من الموجودات الترتيب و النظام الموجود في أفعالها. و علموا من هذا كله أن عقله ذاته هو عقله الموجودات كلها و أن مثل هذا الموجود لي
 مصطلحات جيرار جهامي، موسوعة .)۱۳ ۲۴۵ش ته (ذاته هو غير ما يعقل من غيره كالحال في العقل الإنساني. و إنه لا يصح فيه التقسيم المتقدم 

 مكتبه ناشرون، لبنان.العرب،  عند الفلسفة
 .1697 ص ،تفسير مابعدالطبيعه ارسطوابن رشد،  - 70
 .لبنان ،مكتبه ناشرون، العرب عند الفلسفة مصطلحات موسوعةجيرار جهامي،  - 71
(در  في معرفةِ العقل و بيانِ المعاني التي يطلق عليها العقل،اپ سوم، باب اول، حضرت حاج ملاسلطانمحمد سلطانعليشاه، مجمع السعادات، چ - 72

 .4-26شود)، صفحات  هائيكه بر آن اطلاق مي شناسائي عقل يا خرد و معني
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چنانكه ترقيّ است مسمي بفقه است، زيرا كه فقه عبارتست از علم ديني كه سبب شود علم ديگر را، و همچنين جهل 
شود بر مدركات و ادراكات اين ذوات و اين قوه شود بر ذوات جن و شياطين و بر قوة نفسانيه انسان اطلاق مياطلاق مي

نامند، و چون عقل عالم صغير بوجهي نازلة عقل و ادراكات و مدركات قوة نفسانية انسان را بجهل مركب و داء عياء مي
متحد است با او، مثل جهل عالم صغير كه با جهل عالم كبير همين حكم دارد و در  عالم كبير و بوجهي مظهر او و بوجهي

  اين معني مولوي معنوي اشاره نمود:
 اندچون ملك با عقل يك سر رشته

 نفس و شيطان نيز ز اول واحدي
 

 اندبهر حكمت را دو صورت گشته 
 بوده آدم را عدو حاسدي

 

نفسانيه است كه عوام عقل نامند و خواص گاهي جهل و گاهي نفس مطلق و گاهي نفس اينجا همان قوة علامّة  از مراد
نفس اماره نامند و گاهي بشيطنت و نكري خوانند، و چون در عرف اهل االله عقل و جهل در قوة علاّمة عقلانية عالم كبير 

راكات او استعمال ميشود، پس آيات و با صغير و مدركات و ادراكات او و در قوة علامّة نفسانية خيالية و مدركات و اد
كر جهل و ذم او شده مراد از آنها قوة علامّة ذاخباريكه در آنها ذكر عقل و مدح او شده و آيات و اخباريكه در آنها 

در اي بر خلاف آن نباشد. بدانكه صاعقلانيه خواهد بود، و قوة علامّة نفسانيه يا مدركات و ادراكات اين دو قوه اگر قرينه
اول كه اول مخلوقات و ثاني موجوداتست و بمنزلة جانست در هيكل عالم و فعليت اخيرة انسان كبير است بعقل نامند او 
را، كه ادراك كليات يعني موجودات وسيعة محيطه مينمايد و بواسطة آنكه وجود مطلق بواسطة او مقيد گردد كانهّ عقال 

ذاته و اظهاره لغيره، روحش گويند زيرا كه حيات جميع احياء باوست، بقلم او را للوجود المطلق و نورش نامند لظهوره ب
نامند كه واسطة افاضة حق و تصوير نقوش كاينات است بر الواح نفوس كليه و جزئيه، بعلم و آب و حيات و محبت و 

از مقام عالي  اَقبِل الي الكثرات عشق و رحمت و نعمت و غير اينها خوانند باعتبارات عديده و اين عقل از روي امتثال امر
خود تنزل كرد بدون تجافي از مقام خود مثل تنزل نفس ناطقه از مقام عالي بدون خالي كردن مقام عالي خود را بسوي 
مقام مدارك باطنه و ظاهره و قواي محركه و طبع و جسم كه اگر تنزل نفس ناطقه و اتحّاد او با طبع و جسم نبودي كجا 

اي از براي او غير مرتبة ميخواندند؟ بلكه چنان تنزل و اتحّاد يافته كه عوام انسان را غير جسم ندانند و مرتبهزيد را جسم 
جسم نشناسند، حتيّ اينكه جمعي از متكلمين و موصوفين برسم علم منكرند تجردّ نفس ناطقه را و او را جسم ساري در 

دت اتحّاد نفس با ساير مراتب نازله است كه جميع افعال و آثار مراتب اند. و از باب شگفته الوردكسريان الماء فيبدن 
شود بنفس نسبت ميدهند از روي حقيقت نه از روي مجاز، بلكه چنين مينمايد كه نازله را كه بر مجراي طبيعي صادر مي

و نشستم و برخاستم، صحيح  نسبت دادن افعال و آثار بمراتب نازله حقيقتي نداشته باشد، من ديدم و شنيدم و رفتم و آمدم
نمايد و اين عكس آثاري يد و پايم رفت و دستم زد، در نظر دور از حقيقت ميناست حقيقتاً، و چشمم ديد و گوشم ش

است كه بر مجراي طييعي صادر نميشود، چون آفات و نقايص تن و اعضاي تن كه نسبت آنها به تن و اعضاي تن صحيح 
س قبيح در نظر و گوشها ميĤيد، و از جهت حسن نسبت افعال و آثار طبيعي بنفس و قبح است حقيقتاً و نسبت آنها بنف

زيرا كه عقل كل بمنزلة جان عالم  73انا اولي بحسناتك منك و انت اولي بسيئاتك منينسبت آثار غير طييعي بĤن فرمود: 
انسان كه نازلة ختي است تعالي شأنه و  است، نازلة حق است تعالي شأنه و جملة مراتب نازله، نازلة عقل كلنّد چون جان

جملة مراتب انسان نازلة جان اوست، پس عقل كلّ در اين تنزلّ اول نفوس كليه شد پس از آن نفوس جزئيه گرديد، تنزل 

                                                 
 .هاي تو بخودت از من سزاوار تري هاي تو بمن، از خودت شايسته ترم و تو بانتساب بدي من به انتساب خوبي - 73
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أدبر كرد بعالم طبع و متحّد شد با صور منطبعه و جسم و ماده چون اين تنزل و توجه بعالم فرق و كثرات بانتها رسيد بامر
آغاز صعود نمود و بر مدارج مواليد برگشت كرد و در برگشت با هر يك از مواليد متحد گرديد، و چون  ن الكثراتع

آثار شعور و تعقلّ در عالم طبع مختفي بود هيچيك از مراتب طبع را در نزول و صعود بعقل و عاقل نناميدند، و چون بعد 
اني طالع و آثار علم و دانش انساني كه از خواص عقل است هويدا از طي مراحل جمادي و نباتي و حيواني از افق انس

شد، انسان را عاقل و مبدء ادراك و ادراكش را عقل ناميدند چنانكه او را عالم و فقيه و ادراكش را علم و فقه ناميدند. و 
و فقه ناميدند اين چون ادراك انسان و مبدء ادراك او را در حال صعود و ترقي بسوي كمالات انساني بعقل و علم 

حيثيتّت صعود و اشتداد در اين اسمها معتبر دانسته، هر علمي را كه رو بسوي آخرت و در ترقي بود علم و فقهش 
خواندند و آن علم و ادراكي را كه رو بسوي دنيا بود و از حيثيت صعود وقوف يافت اسم علم و فقه از او برداشته، اسم 

است نامند و اگر در آيات و اخبار گاهي بعلم نامند يا صاحبان اين جهل  داء عياءكه  جهل بر او گذارند و بجهل مركب
را فقهاء نامند، يا از باب مماشات با عوام يا شراكت با علم و فقه در اصل ادراك خواهد بود چنانكه در باب علم بيايد 

ان شود يا مدعي منصب فتوي و قضاوت، يا انشاءاالله. پس آن عالم و عارفي كه روي او بدنيا باشد و مدعي علم و عرف
ارشاد و هدايت گردد ابليسي خواهد بود بجهل آغشته كه راهزني بندگان خدا نمايد و ضرر آنها از قتلة بندگان خدا 

هؤلاء اضر علي ضعفاء شيعتنا من جيش يزيد علي و در خبر ديگر  74هؤلاءِ قطاع طريق عبادي المريدينبيشتر، كه فرمود: 
إِنَّ كَثيراً مِنَ الأَْحْبارِ وَ الرُّهْبانِ ليََأْكُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ و بجهت تحذير از امثال اين عالم و صوفي فرمود:  75حسين (ع)اصحاب ال
كه خوردن اموال مردم بطريق باطل دليل بودن اين عالم وصوفي است از جملة روآورندگان بسوي دنيا، و  76باِلْباطِل

يروي را نشايد. و چون اين عقل از افق انسان طالع گشت و در اول طلوع از باب ضعف ظهور و عدم روآوردة بسوي دنيا پ
استقلال محكوم بحكم نفس حيواني و حيل شيطاني است، گاهي چون بهيمه در پي خورد و خواب و گاهي چون سباع 

با نفس اماره و باسم نفس اماره مسمي  گرفتار زدن و بستن و گاهي شيطان وار خداع و مكاًر شود و در اين مقام متّحد
گردد، و ادراك او را شيطنت و نكري و جهل نامند، و هر كس كه در اين مقام واقع شود روي ادراك او بدنيا و مقصد 
او دنيا خواهد بود و هر چه در اين مقام دانائي او بيشتر جهل او افزونتر خواهد شد و از طريق انساني دورتر و از دين و 

عالم نماي  ن بركنارتر خواهد بود و از جهت اشارة به اين دانا و بطلان او و لزوم دوري گزيدن از او و تعريض بجهالآئي
از رؤساي يعني بسياري يا أيَُّـهَا الَّذينَ آمَنُوا إِنَّ كَثيراً مِنَ الأَْحْبارِ وَ الرُّهْبانِ لَيَأْكُلُونَ أَمْوالَ النَّاسِ باِلْباطِل امت مرحومه فرمود: 

ملت و طريقت در مرتبة حيواني واقف و در مربض بهائم معتكفند و روي آنها و روي علم و عمل آنها بجانب دنياست، و 
دانند و بهر حيله كه توانند مال مردم را بدست آورند و براي خود  دليل اين آنستكه خود را برتر از ساير بندگان ما

اند برحذر باشيد و متاع نفيس دين خود را بĤنها نسپاريد چة طبع را وطن گزيدهبمصرف رسانند، پس از اين كسانيكه سرا
كه باندك فرصتي اين متاع را از شما بگيرند و شما را چون خود بيدين گذارند. پس عزيز برادر، آنرا كه ديدي از 

خير مسلمانان باشد يا شرّ رؤساي ملت و طريقت كه روي او بجانب دنيا و خير حيواني خود را منظور دارد، چه در آن 
ايشان البته از آنها حذر كن كه باندك فرصتي ترا چون خود بدنيا مشغول كنند و از دين و دنيا محروم دارند. و چون عقل 

                                                 
 .زنان بندگاني كه سوي من روي ميĤورند ميباشنداينها راه - 74
 .ايكه سپاه يزيد بر اصحاب حسين (ع) زدند زيان اينان بر شيعيان ما بيشتر است از صدمه - 75
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از اين مقام يك قدم برتر گذارد و اندك ظهور و قوت گيرد بحيثيتي كه گاهي مختفي و حكم جهل غالب آيد و گاهي 
هر گردد، در اين مقام با نفس لوامه متحد باشد و گاهي مطيع نفس حيواني و گاهي ملامت او عقل غالب و حكم او ظا

كند و حين اكتفاء حكم جهل گيرد و حين ظهور حكم عقل، پس حكم عليحده نخواهد داشت، و چون از اين مرتبه 
، عقل هويدا و حكم او جاري و ةللعاد برتر آيد و بكلي روي او بخدا و آخرت شود و علم و عمل او الله شود نه للدنيا و نه

باشد، چنانكه صاحب نفس اماره علم و عمل او  ةمانع شود و علم او هر چه باشد و عمل او هر چه باشد الله و للاخربي
هُمْ أَسْوَأَ الَّذي عَمِلُ سرنگون و راجع بسجين است و براي صاحبان اين دو مقام است كه فرمود:  وا وَ يَجْزيَِـهُمْ لِيُكَفِّرَ اللَّهُ عَنـْ

  78زنی او صلیو فرمودند در حق ناصبي كه  77أَجْرَهُمْ بأَِحْسَنِ الَّذي كانوُا يَـعْمَلُون
 كاملي گر خاك گيرد زر شود
 جهل آيد پيش او دانش شود
 هرچه گيرد علتّي علت شود

 

 ناقص از زر برد خاكستر شود 
 جهل شد علمي كه در ناقص رود
 كفر گيرد كاملي ملّت شود

 

و در اين مقام عقل متحد با نفس مطمئنه است و چون يك درجه از اين مقام برتر آيد و بشهود معلومات خود ملتذّ گردد، 
در اصطلاح قلبش نامند كه طفل متولد از نفس و عقل و عيساي منعقد گشته از نفخة رسول غيبي در جيب مريم عليها 

اسمش را در اصطلاح عقل گويند و گاهي روح نامند، اگرچه در عرف السلام باشد، و چون يك مرتبة ديگر برتر آيد 
تر باشد، و در اصطلاح اهل االله مقام نفس عوام نفس اماره را عقل شناسند و هركس كه حيل شيطاني را بيشتر داند عاقل

ره و بلادت گويند. چون مطمئه را عقل نامند و ادراك او را حكمت و علم و فقه نامند و ادراك مقام اماره را جهل و جزي
اين مقدمه معلوم شد، بدانكه در آيات و اخبار ذكر عقل بسيار و مراد از عقل يا عقل عالم كبير است يا عقل عالم صغير، 

اش مقام نفس مطمئنه است، و همچنين ذكر جهل بسيار شده اش بعد از قلب است يا آن عقل كه مرتبهآن عقل كه مرتبه
اماره است و ادراكات او يا مراد مرتبة جنّ و شياطين است و ادراكات آنها كه اين دو مرتبه جهل  است و مراد مرتبة نفس

االله العقل استنطقه ثم قال لما خلقعالم صغير و كبير است، پس حديث شريف كافي كه مروي از جناب باقر (ع) است كه: 
ا خلقت خلقاً هو احب الي منك و لا اكملتك الا في من احب اما له اقبل، فاقبل ثم قال له ادبر، فادبر ثم قال و عزتي جلالي م

مراد از عقل يا عقل عالم كبير است يا يكي از دو مرتبة عقل عالم  79اني اياك أمر و اياك انهي و اياك اعاقب و اياك اثيب
قبال هر يك بتنزّل از صغير، و مقصود از اقبال عقل عالم كبير يا صغير اقبال بر كثراتست بجهت اصلاح عالم كثرت و ا

مقام عالي است بدون اينكه مقام خود را خالي گذراند و باتحاد با مراتب نازله چنانكه گذشت، و از اين معني تعبير باقبال 
الحق، زيرا كه اين اقبال بر كثرات كه بامر تكويني حق است اقبال است بسوي او نه ادبار از آن، و چون فرمود نه ادبار عن

بانتها رسيد و از تنزل و توجه عقل بعالم كبير و صغير مقصود حق كه تقويت و تربيت كثرات صغير و كبير بود تنزل عقل 
حاصل شد، ثانياً امر فرمود بادبار از كثرات و توجه بعالم توحيد و بازگشت به مقام اول و عقل هم امتثال نموده كثرات را 

اند كه مراد اقبال عقل عالم صغير باشد يا بجانب و بعضي احتمال دادهپشت سر انداخت و عالم توحيد را قبلة خود ساخت 
                                                 

 كند. گرداند. و بسي بهتر از اين اعمال نيكشان بĤنها پاداش عطا مي ترين گناهانشان را مستور و محو مي اوند زشت. تا خد35سوره زمر آية  - 77
 زنا كند يا نماز بخواند يكسان است - 78
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حق حين سلوك، و مراد از ادبار، ادبار از عالم توحيد باشد و توجه بكثرات بجهت اصلاح و تكميل نفوس بشريه بعد از 
كه فرمود: بشناسيد آنكه قابل نبوت يا رسالت يا خلافت شود. و در حديث ديگر كه از جناب صادق (ع) منقول است 

ادبر فادبر ثم قال عقل و جند او را و جهل و جند او را كه راه يابيد، و بعد فرمود: كه خلق كرد عقل را پس گفت باو كه 
در اين حديث مقدم داشت ادبار را بر اقبال و مراد ادبار عقل عالم صغير است يا عقل عالم كبير از عالم  80له اقبل فاقبل

وحيد يا مراد ادبار عقل عالم كبير يا صغير است از عالم توحيد بسوي كثرات و ميتواند كه در اين كثرت بسوي عالم ت
حديث مراد از ادبار پشت كردن از كثرات باشد و مراد از اقبال، اقبال بر حق بعد از پشت كردن از كثرات باشد، كه مراد 

ادبار هر دو از يك جهت و بيك جهت باشد، و چون اخبار ائمة  از ادبار مقام توبه باشد و از اقبال مقام انابه كه اقبال و
معصومين عليهم السلام مثل قرآن ذو وجوه است و بهمة وجوه مراد است، پس اين وجوه تمام مراد است و در همين 

ينجا عدم ملكة جهل ا 81يقبِلالبحر الاجاج ظلمانيا فقال له ادبر فادبر ثم قال له اقبل فلم  الجهل من ثم خلقحديث فرمود: 
علم نيست كه جهل ساذج نام نهند، بلكه مراد ادراكات و مدركاتيست كه روي آنها بكثرات و دنيا باشد يا مبدء اين 
ادراك كه در صغير قوة علامة نفسانيه باشد كه مقام او مقام نفس اماره است و در كبير قوة علامة شيطانيه باشد كه مقابل 

بابليس الابالسه ميكنند، و چون از عالم طبع و ماده و از عالم جنّ و شياطين ببحر اجُاج و  عقل كل است كه از او تعبير
شود و اين قوة علامة شيطانيه ناشي است از عالم ظلماني شيطاني و او ناشي است از عالم طبع و ماده و بظلمت تعبير مي

شود و اغواي شيطان بحيل و اعمال شيطاني مشغول ميهمچنين قوة علامة نفسانيه از ماده و طبع ناشي است و باعانت 
فرمود خلق كرد جهل را از بحر اجاج ظلمانياً و مراد از ادبار اينجا يا ادبار از توحيد است باقبال بر كثرات يا ادباريست كه 

هم امر تكويني  مرادف توبه است مراد از اقبال، اقبال بسوي توحيد است و ادبار از توحيد خوي شيطان است، و اين امر
است و همچنين ادبار از قوا و استعداد بسوي فعليات خوي اوست لكن اقبال بسوي توحيد از سجية او بيرونست. و در 

العقل و الحياء و حديث جناب اميرالمؤمنين (ع) كه جبرئيل گفت بĤدم كه مأمور شدم كه ترا مخير كنم ميانة سه خصلت، 
مئنه است يا مقام عقل بعد از قلب و هر يك كه اراده شود حياء و دين را لازم دارد مراد بعقل يا مقام نفس مطالدين 

العقل چنانكه ساير خصال حسنه را و بالفعل يا بالقوه القربيه من الفعل لازم دارد، و در حديث جناب صادق (ع) كه فرمود: 
ام عقل بعد از قلب، و معلوم است كه اين دو قوه مراد مقام نفس مطمئنه است يا مق 82ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان
توان اراده كرد از عقل در اين خبر ادراكات عقلاني را و شود، و ميساب جنان ميتاست كه بĤنها عبادت رحمان و اك

ير چون معاويه در نهايت جودت رأي بود بحسب دنيا حتي اينكه او را به اعقل زمانه ملقب نموده بودند، سائل در مقام تح
و تعجب سؤال نمود كه معاويه اعقل زمان بود و ماها را اعتقاد اينست كه او هيچ عبادت ندارد! حضرت فرمود كه آنچه 

ماند كه عوام او را عقل در معاويه بود قوة علامّة نفسانيه بود كه متحّد با نفس اماره بود و او اگر چه بصورت بعقل مي
شبيه است بعقل و اسم او نكري و شيطنت است نه عقل، نكري است كه تمامي  پندارند، لكن او عقل نيست بلكه او

انما معروفات پيش او غير معروف و حالت او حالت انكار است نه تسليم و انقياد، و حديث جناب باقر (ع) كه فرمود: 

                                                 
 رفت پس گفت: جلو بيا جلو آمد. عقب برو و بر عقب - 80
 آنگاه خداوند ناداني را از دريائي شور و تاريك خلق فرمود و بوي گفت عقب برو، عقب رفت. سپس فرمود: جلو بيا، جلو نيامد. - 81
 سر گردد.ميها است)  (جنان به معني پنهانبهشت ه عقل حقيقي آنست كه بمعرفت و عبادت الهي راهبر و به پيروي از آن وصول ب - 82
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ز عقول اينجا مبدء ادراك است اعم مراد ا 83.يداق االله العباد في الحساب يوم القيامه علی قدر ما آتيهم من العقول في الدنيا
از ادراك نفساني و عقلاني، چون مبدء ادراك بتفاوت است در بني نوع انسان بحيثيتي كه بعضي ابله و محجور عليه مي

ما قسم االله شيئاً افضل من ) كه فرمود: صباشند و بعضي چون معاويه و بعضي چون علي (ع) و در حديث جناب رسول (
مراد از عاقل صاحب مرتبة نفس مطمئنه است يا صاحب مقام عقل و چون  84اقل افضل من سهر الجاهلالعقل فنوم الع

فعليت اخيرة صاحب نفس مطمئنه و صاحب عقل فعليت الهيه است و اين معلوم و مبرهن است كه فعليت اخيرة هر چيز 
ليت اخيره است و در حكم و در تحت حاكم بر آن چيز است و هر فعليت كه براي آن چيز باشد البته در گرفته بفع

اوست، و چون فعليت اخيرة انسان نفس مطمئنه يا عقل باشد، و اينهم معلوم است كه در هر نفس كشيدن و در هر شغل و 
هر ادراك و هر قول انسان از قوه بيرون ميĤيد و فعليتي در آن ميافزايد چه شاعر و ملتفت باشد بفعل و قول خود و 

شود بحكم فعليت اخيره باشد و الهي باشد، و اگر انسان صاحب متلفت نباشد و هر فعليت كه پيدا مي بحصول فعليت يا
نفس اماره باشد جملة فعليات بحكم فعليت نفس اماره خواهد بود پس اگر عبادت كند عبادت او چون معصيت فعليت 

ليكفر االله عنهم اسوأ الذي عملوا و  و در آية شريفة: 85انوُا يَـعْمَلُونلَنَجْزيَِـنـَّهُمْ أَسْوَأَ الَّذي كشقاوت آورد، و در آية شريفه: 
يعني در صاحب نفس اماره جملة فعليات حاصله از  بهمين مطلب اشاره است يجزيهم أَجْرَهُمْ بأَِحْسَنِ الَّذي كانوُا يَـعْمَلُون

اعمال و درصاحب نفس مطمئنه عكس  صورت عبادات و چه فعليات صادره از معاصي تمام را جزا ميدهيم بجزاء أسوء
العاقل افضل من سهر الجاهل يعني اين ميكنيم و كسي را بر ما بحثي هم نخواهد بود. پس بنابراين آنكه فرمودند، نوم

ربه بر حسب ظاهر فهم عوام است والا در سهر جاهل هيچ فضيلت نيست تا اينكه نوم عاقل افضل باشد،  ۃعبادسهره في
باعث فعليات حسنه است چنانكه دانستي كه هر نفس فعليتي حاصل شود و آن فعليت بحكم فعليت اخيره  بلكه نوم عاقل

باشد، و جاهل هر فعليت كه براي او حاصل شود در حكم فعليت نفس اماره باشد پس سهر و شخوص جاهل در صورت 
. یزنی او صلّ هل سازد چنانكه فرمودند: عبادت مورث فعليتي شود كه نفس را از تمكين عقل بيرون برد و متمكّن در ج

بدانكه بيعت كردن با وليّ امر و متصل كردن خود را باين بيعت چون پيوند كردن درخت ميوة تلخ است بپيوند درخت 
بعروق  ها در پاي او ريزند تمام آنها راشيرين چنانكه درخت تلخ پيش از اين پيوند هر چه آب شيرين و ساير شيريني

و تمام آنها را ثمرة تلخ بار آورد، چون آن كس كه هيچ پيوند ولايت نخورده يا پيوند خورده لكن پيوند  كشدخود مي
ترين اعمال ميوة تلخ خورده باشد هر چه كند نماز و روزه و چه زنا و قتل نفس تمام اينها تلخي بار آورد و جزاي زشت

ده و بذر ولايت در دل او جا گرفت هر چه كند تمام عروق او باو دهند، و هرگاه پيوند ولايت خورده و بيعت ولويه نمو
هاي او بذر ولايت را قوت دهد و بار شيرين آورد و جزاي جملة اعمال او جزاي اعمال نيك باشد و بدون از جملة كرده

يق آتش باشد، مغز باشد كه لاباشد و اعمال او و خود او چون جوز و فستق بي 86ايست كه بدون تأبيراين پيوند چون نخله
گردد « لب « و چون پيوند ولايت باو رسيد كه بيعت خاصة ولويه نمود خود او و اعمال او مغز گيرد و اين وقت صاحب 

الالباب مذكور است بشيعة الالباب محسوب خواهد شد و از اين جهت است كه هر جا در كتاب ذويو از زمرة ذوي
ا نفس مطمئنه يا عقل بعد از قلب بدون اين پيوند ولايت محال است كه حاصل خود تفسير فرمودند، زيرا كه عقل متحد ب

                                                 
 گيري ميفرمايد.  البته خداوند در حساب روز قيامت بندگان را بمقدار عقلي كه در دنيا بĤنها مرحمت فرموده دقت و خرده - 83
 خداوند بين بندگان چيزي بهتر از عقل تقسيم نكرده است ازينرو خواب عاقل بهتر از بيداري جاهل است. - 84
 كنند كيفر كنيم. مل ميبدتر از آنچه ع ،27سوره فصلت آيه  - 85
 تأبير: نر دادن درخت خرما - 86
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شود اين است كه گردد، و چون اين عقل مطلق كه قوة علاّمه باشد در هر مقام كه باشد بشدت و ضعف موصوف مي
ي از آنها شود كه ببعضشود كه بتمام جنود جهل وكمال تمام آنها موصوف شود و ميصاحب مقام نفس اماره مي

موصوف شود، و همچنين صاحب نفس لوامه ميتواند كه بجنود جهل و عقل و كمال آنها موصوف و ميتواند كه ببعضي 
از آنها و بضعيف آنها موصوف شود وهمچنين صاحب نفس مطمئنه. پس چنين نيست كه هركس متمكن در نفس اماره 

ه اينكه صاحب نفس مطمئنه داراي تمامي جنود عقل و كمالات باشد داراي تمامي جنود جهل و كمالات آنها باشد، و ن
آنها باشد، چنانكه از جانب صادق عليه السلام در حديث جنود عقل و جهل در كافي مأثور است كه فرمود: جمع نمي

ض اين شود همة اين خصال مگر در نبي يا وصي نبي يا مؤمن ممتحن و اما باقي شيعيان پس هيچيك خالي نيستند از بع
خصال تا اينكه پاك شوند از جنود جهل و در اين وقت خواهند بود در درجة عليا با انبياء و اوصياء عليهم السلام و چون 
عالم طبع واقع در ميانة ظلمت و نور و عالم شياطين و ملائكه است و هر دو را در اين عالم تصرف و تسلط است و 

ع است بلكه مجموعة عالم طبع و ساير عوالم است واقع در بين اين دو عالم بلكه همچنين عالم انسان كه نوع اخير عالم طب
تر است از مابقي اجزاء عالم طبع، بنابراين اقوال و افعال و احوال تصرف و ظهور اهل اين دو عالم در انسان بيشتر و نمايان

زيرا كه گفتار و  87أْويلَهُ إِلاَّ اللَّهُ وَ الرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمما يَـعْلَمُ تَ و اخلاق بني نوع انسان از جملة متشابهاتي خواهد بود كه: 
شود باشد، پس بصير نافذ البصر بايد كه كردار و رفتار انسان را مبدء و غايت شيطان و شيطاني و رحمان و رحماني مي

را مبداء كيست؟ و غايت  مبدء هريك را معين بيند و غايت هريك را تميز تواند دهد تا حكم تواند كند كه هر يك
چيست؟ پس عزيز من، بكثرت عبادات كه عوام الناس عادات خود را عبادات شمارند مغرور مباش كه شايد مبدء و 

  غايت آنها شيطان باشد: 
 گر نماز و روزه ميفرمايدت

 

 نفس مكاّر است و مكري زايدت
 

را علم گذارند و صاحبانش را عالم شمارند فريفته مشو، و به بسياري ادراكات و مدركات محفوظه، كه جهال اسم آنها   
پذير نيست، و اند و بهيچوجه علاجشود كه فضلة شيطان و جهالات نفس باشد كه اطباء نفوس بداء العياء ناميدهچه مي

 صاحبان شرايع اينگونه علوم را جهل نامند و حكيم و عارف جهل مركب خواند، و اين ادراكات بار نفس و محفوظ
  اوست نه حامل نفس و حافظ او، و اين عالم مشتري جويد از عوام نه اينكه نفرت گيرد از آنها:

 علم و گفتاري كه آن بيجان بود
 علم تقليدي و تعليمي است آن
 طالب علم است بهر عام و خاص

 

 طالب روي خريداران بود 
 كز نفور مستمع دارد فغان

 ني كه تا يابد از اين عالم خلاص 
 

نْيا وَ هُمْ يَحْسَبُونَ أنََّـهُ ية شريفة: و آ   اشاره  88مْ يُحْسِنُونَ صُنْعاً قُلْ هَلْ نُـنَبِّئُكُمْ باِلأَْخْسَرينَ أَعْمالا الَّذينَ ضَلَّ سَعْيُـهُمْ فِي الْحَياةِ الدُّ
يند و بحسن قول باين جاهل عالم نماست. و در حديث شريف از اينها بهؤلاء الخبائث تعبير فرمود كه بدترين خلق خدا

إِنْ يَـقُولُوا تَسْمَعْ  وجودت لفظ و مهارت در ترتيب مقدمات شيفته نگردي كه ميتواند از جملة كساني باشد كه فرمود:

                                                 
 :تاويل آنرا نداند جز خدا و استواران در دانش7سوره آل عمران آيه  - 87
بگو اي رسول ما خبر ميدهيم شما را كه زيانكارترين مردم آنها هستند كه عمرشان را در راه حيات دنياي فاني تباه  104سوره كهف آيه  - 88

 خيال باطل ميپنداشتند نيكوكاري ميكنند.اند و ب كرده
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. بلكه چون روي عالم بعقل و آخرتست و خيال او خودسر نيست در اغلب كليل الّلسان است 89لِقَوْلِهِمْ كَأنََّـهُمْ خُشُبٌ مُسَنَّدَة
و آن كس كه چون ائمه هدي عليهم السلام طليق اللسان باشد كم است بجهت اينكه  90: من عرف االله كلّ لسانهكه فرمود

يا در بارة آن كس كه  91او بايد جامع طرفين و كامل جهتين باشد و دربارة اوست كه فرمودند: من عرف االله طال لسانه
   معرفت بĤثار براي او حاصل شده است چنانچه مولوي فرمود:

 آنكه كف را ديد سرّ گويان بود
 آنكه كف را ديد آيد در سخن

 

 و انكه دريا ديد او حيران بود 
 وانكه دريا ديد شد بي ما و من

 

و البته صورت عدالت و عفت بطن و فرج و سخاوت دست و حلم و حيا و صبر و قنوع و رأفت و مودت و خضوع و   
ند، كه تمام اينها بحسب صورت از مقام نفس اماره كه مرتبة جهل است صادر تواضع و غير اينها از جنود عقل راه ترا نز

تواند باشد، كسي بايد كه شناسد كه از كدام مقام صادر و به كدام مصدر راجع است، و خوارق عادات و اطلاع بر 
اني بغير اجازة صاحب مغيبات كه عوام الناّس را فريبد از ملك و شيطان هر دو ميتواند باشد، پس تميز رحماني و شيط

اجازه كه مبدء و غايت جملة افعال در پيش او هويداست بحسب ظاهر ممكن نيست و سلسلة اجازة مشايخ روايت و 
مشايخ طريقت تا اين زمانها اتصال داشته و برقرار بوده و هريك از فقهاء كثرّ االله امثالهم و از عرفاء اصلح االله احوالهم 

نمايند، بلكه اين اجازه را داشته و دارند، بلكه بدون اجازه بمقام فتيا و دستگيري قيام ننموده و نمياهتمام تمام بامر اجازه 
چنانكه كاشف از جواز و صحت اقدام بر فتيا و ارشاد ميدانند، ناقل باين مقام نيز دانند. و چنانكه معرفت اين مقام بمعرفت 

د و آن بĤنست كه خود را از اغراض پاك كرده ملتجي بحق تعالي اجازه حاصل ميشود، بطريق باطن نيز تواند حاصل شو
شوي و از او بخواهي كه حق را براي تو آشكار و باطل را بر تو ظاهر دارد و البته خداوند جواد كريم چون ترا باين 

م (ع) كه بهشام صفت بيند آنچه شايستة تو داند القاء نمايد و حق را از باطل براي تو تميز دهد، و در حديث جناب كاظ
يا هشام من سلط ثلاثاّ علي ثلاث فكانما اعان علي هدم علقه: من اظلم نور تفكره بطول امله و محي طرائف حكمته فرمود كه: 

 92بفضول كلامه و اطفاء نور عبرته بشهوات نفسه، فكانما اعان هواه علي هدم عقله و من هدم علقه افسد عليه دينه و دنياه
كه بفرمايند: من سلط طول امله علي تفكره و همچنين در دو فقرة بعد، لكن باين صورت ادا كرد  سوق عبارت اين بود

بجهت افادة اين معني مع شئي زائد. بدانكه تفكر عبارتست از تأمل كردن در مقدمات معلومه و منتقل شدن بمجهولات، 
بر تفكر، چه اضافة بيانيه باشد و چه بتقدير  و چون تفكر سبب ظهور مجهولات و موجودات ذهنيه است نور را اضافه كرد

 ۃلام، و امل ترقب حصول مشتهيات نفس است بدون تهية اسباب آنها يا با تهية اسباب آنها وطول ترقب مشتهيات بعيد
الحصول است، يا ترقب مشتهيات مترتبة متعاقبة كثيره بحيثيتي كه مدت عمر را فرا گيرد، پس بنا بر اين طول امل 

ت از تفكر كردن در امور دنيويه و مشتهيات نفسانيه و چون اين امل و طول امل توجه كردنست از امور اخر و يه عبارتس
بسوي امور دنيويه، مانع خواهد بود از امور اخرويه و تفكر در آنها، ولكن چون بكلي سلب اين تفكر و اين توجه را 

                                                 
 اگر سخن گويند بسخن هايشان گوش فرا خواهي داد گوئي كه چوب خشك بر ديوارند. 4سوره منافقون آيه  - 89
 آنكس كه خدا را شناخت دم فرو بست - 90
 آنكس كه خدا را شناخت سخنش زياد است - 91
ط دهد چنانست كه اقدام بزوال عقل خود نموده است: آنكس كه روشني فكر را با غرقه اي هشام هر كس سه امر را بر سه امر غلبه و تسل - 92

شدن در آرزوها تاريك كند و لطايف حكمت و درايت را بزياده روي در كلام از بين ببرد و شمع روشن پندآموزي را در لجة تمايل بشهوات 
 كسيكه بفساد عقل مبتلي شود دين و دنياي وي هر دو تباه شود. نفس خاموش كند همانا هواي نفس را در محو عقل خود كمك نموده و
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نفس كه اشتغال بĤنها بكلي قوة تفكر در امور آخرت را ميبرد و  نميكند فرمود: اظلم نور تفكره، دون اطفأ بخلاف شهوات
از انسان بر ميدارد و از اين جهت در اينجا اطفأ فرمود، و  فعةگيري كه انتقال يافتن است از مبادي بسوي مطالب دعبرت

باشد يعني پيوند ولويه  صةچون انسان بمراقبت نفس خود مشغول شود هرگاه سالك الي االله باشد يعني صاحب بيعت خا
بيني شود كه حكمت و خوردهشيرين خورده باشد لامحاله در اين مراقبت از براي او دقايق امور مجهوله معلوم مي

شود فرمود: طرائف حكمته، و مطلق كلام كه اينست، و چون در مراقبت از براي سالك خورده بيني تازه بتازه حاصل مي
بيني باز ميدارد خصوص توجه بسوي اسماء غير باشد از اين مراقبت و اين خورده اشتغال بظاهر و خيال و ترتيب لفظ و

كه زياده از قدر ضروت باشد كه البته آنچه پيدا شده است از صفحة نفس محو شود، و چون تشبيه فرمود عقل را بسقفي 
سه صفت عقل هدم عقل خود كه استوار باشد بر اين سه پايه فرمود كه، هركه مسلط كند آن سه صفت جهل را بر اين 

لاَِ نَّـهُم علموا اِنّ  ةالدنيا و رغبوا في الاخريا هشام ان العقلاء زهدوافي كرده است و در همين حديث شريف فرمود كه: 
خره طالبه مطلوبه وآلا خرة طالبةٌ و مطلوبةٌ فمن طلب الاخره طلبته الدنيا حتي يستوفي منها رزقه ومن طلب الدنيا طلبته الا الدنيا

در حديث در فقرة طالبيت دنيا عاطف در مطلوبيت او نياورد و در فقرة طالبيت  93فيأتيه الموت فيفسد عليه دنياه و آخرته
آخرت عاطف را آورد، از دنيا در آيات و اخبار اراده ميشود، روي نفس انساني كه بجانب نفس حيوانيست يا مشتهيات 

معناي ثاني مراد است. بدانكه هر طالبي در عالم امكان بلكه در عالم وجود چه  حيواني و اغراض دنيوي و در اين حديث
طالب بطلب تكويني باشد و چه طالب بطلب اختياري، مطلوب او در عين مطلوبيت طالب است طلب خود را؛ كما قال 

  االله عليه:حمةرالمولوي 
 آنچنانكه عاشقي بر رزق و زار
 تشنه مينالد كه كو آب گوار

 

 عاشق رزق هم بر رزق خوارهست 
 آب هم نالد كه كو آن آب خوار

 

  لكن دنيا و اجزاء آنرا چون هيچ قراري نيست بلكه چون اسم جهان از يكديگر جهانند كما قال المولوي:  
 هرچه از وي شاد گشتي در جهان
 زانچه گشتي شاد بس كس شاد شد
 از تو هم بجهد تو دل بر وي منه

 

 ن زماناز فراق آن بينديش آ 
 آخر از وي جست و همچون باد شد
 پيش از آنكو بجهد از تو، توبجه

 

اجزاي دنيا در طالبيت و مطلوبيت خود ناتمامند و از اين جهت عاطف را در فقرة دنيا ساقط نمود نظير حلو حامض و   
قرار و سزاوار عاشق و بي دار قرار است و در طالبيت و مطلوبيت تمام زيرا كه اجزاي آن در طلب مواليدچون آخرت

  آنست كه مواليد را نيز اجزاي آخرت مطلوب و معشوق باشند، كما قيل:
 عاشقانت در پس پرده كرم
 عاشق آن عاشقان غيب باش
 غيرتم آيد كه پيشت بيستند

 

 زنان بين دم بدمبهر تو نعره 
 عاشقان پنج روزه كم تراش
 بر تو ميخندند و عاشق نيستند

 

م بودن طالبيت و مطلوبيت اجزاي آخرت در فقرة آخرت عاطف را آورد. و از جناب صادق (ع) وارد و از جهت تما  

                                                 
گيري كرده و بĤخرت رو ميĤورند زيرا ميدانند كه دنيا خود عاشقي معشوقه نما است، و آخرت  اي هشام بطور قطع خردمندان از دنيا كناره - 93

ميشود كه حق خود را از وي استيفا كند، و آنكه  عاشقي است كه معشوق هم هست پس آنكس كه آخرت طلب باشد دنيا طالب و جوياي او
 دنيا طلب شد آخرت در طلب و تعقيف وي است تا آنگاه كه بدام مرگش اندازد در حالكيه دنيا و آخرتش فاسد شده باشد
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الفطنه و الفهم و الحفظ و العلم و بالعقل يكمل و هو دليله و مبصره و  الانسان العقل و العقل منه دعامهاست كه فرمود: 
ذاكراً فطناً فهماً فعلم بذلك كيف، ولم، و حيث، و عرف من نصحه و  النور كان عالماً حافظاً مفتاح امره فاذا كان تأييد عقله من

من غشه فاذا عرف ذلك عرف مجراه و موصوله و مفصوله و اخلص الوحدانيه الله و الاقرار بالطاعه فاذا فعل كان مستدر كا لما 
مراد  94هو صائر و ذلك كله من تائيد العقلفات وارداً علي ماهو آت يعرف ما هو فيه ولا شئي هو هيهنا و من اين ياتيه و الي ما 

بانسان اينجا يا انسان مقابل حيوانست و در اين وقت مراد از عقل ما به الامتياز از حيوان خواهد بود كه آنست فصل اخير 
رمودة شود تا مقام عقل بعد از قلب، و اگر اين معني مراد باشد فانسان ممتاز از حيوان كه مقام نفس اماره را شامل مي

حضرت (ع) كه فرمود: اذا كان تأييد عقله من النور تقييد خواهد بود اين عقل را؛ تامرتبة لوامه و مطمئنه را امتياز دهد 
الامتياز از شيطانست كه آن مرتبة لوامه از حيثيت روي مطمئنه يا مرتبة مطمئنه براي او صاف مذكوره، يا مراد از عقل مابه

النور يا بيان خواهد بود يا و در اين وقت مقصود از فرمودة حضرت (ع) كه: اذا كان تأييده منيا عقل بعد از قلب است 
بهالقوام نوع و ماتقييد خواهد بود بحالت التفاوت دون غفلت و بهر تقدير چون فصل اخير و جزء صوري هر نوع مابه

فصله و صورته النوعيه التي هي العقل، و  اندعامه الانسالتحصل ساير اجزاء نوع است صحيح است كه گفته شود كه؛ 
الانتقال الي المعني المقصود  عةتصور المعني المقصود من لفظ المخاطب او سر الفهمهي التنبه بشئي قصد تعريفه و  الفطنه

حيث اذا هو تمكين الصوره الحاصله في الحافظه ب الحفظالزائله عن الحافظه و  ةهو ارجاع الصور الذكرمن لفظ المخاطب و 
ازيلت تمكن الذهن من ارجاعها و كمال انسان بحسب تماميت ذات او بعقل است كه اگر عقل نباشد در ذات ناقص است 
نه در صفات ذات تنها، و عقل است كليد جملة امور انسان كه اگر عقل نباشد هيچ امر او بر وفق تدبير انجام نگيرد، و 

در بين عالم ظلمت و نور و عالم جنّ و ملك و ميتواند كه متوجه بعالم  چون عقل بمعني مطلق قوة علامه، واقع است
ظلمت و شياطين شود، و در اين وقت آنچه از ادراكات براي او حاصل شود جمله آنها جهل خواهد بود چنانكه گذشت، 

اشد و در اين وقت و علم و فهم و فطانت و ذكر و حفظ از آن دور خواهد بود و ميتواند كه متوجه بعالم ملك و نور ب
مدد از عالم نور خواهد گرفت و باوصاف مذكوره موصوف خواهد شد، و چون باوصاف مذكوره موصوف شود در 
مقام علم دانا خواهد شد بمبدء و منتهي و اوصاف خود و در مقام وجدان و شهود شناسا خواهد شد بطريق خود و بعالمي 

وده است مبدء فاعلي او يا چگونه بوده است مبدء قابلي او كه نطفة قذرة الفصل و الوصل پس دانا خواهد شد كه چگونه ب
گنديده بوده است، يا بچه اوصاف موصوف است يا كدام وصف را بايد موصوف شود يا چگونه خواهد مرد يا چگونه 

ه علت خلق سزاوار است كه بميرد، يا چگونه خواهد بود در آخرت؟ و خواهد دانست كه براي چه كار خلق شده يا بچ
اند، يا شده كه لم اشاره بفاعل باشد يا براي چه غايت خلق شده يا خواهد دانست كه عالم را براي چه كار خلق كرده

                                                 
سانده و راهنمائي كارفرما و رهبر انسان عقل است و زيركي و فهم و حفظ و دانائي از خواص عقل و اوست كه انسان را بدرجات كمال ر - 94

نموده است و بدقت و كنجكاوي در امور واميدارد خلاصه كليد اقدامات و وسيلة گشايش كارها عقل است پس اگر مايه و پاية عقل انسان از 
، و بسبب نور انسانيت و روشنائي عبوديت الهي باشد دانشمند و با حافظه و خود نگهدار و بري از غفلت و نسيان و زيرك و فهيم خواهد بود

وجود اين صفات به چگونگي حالات خود و علت آن احوال كه چرا چنين است و اين حال از كجا آمده آگاه شده و نصيحت كننده و فريب 
هد دهندة خود را از هم تميز خواهد داد آنگاه كه باين مقام رسيد از مركز جريان عوامل و طرق اتصال آنها و همچنين علل قطع آنها مطلع خوا

شود و چون باين درجه فائز شد انساني است كه گذشته و  د پس در اذعان بيگانيگي باري تعالي و اطاعت اوامر وي خالص و مخلص ميبو
رود بديهي است كه تمام اين امور  شود كه در چه عالمي است و چرا در آنست و از كجا آمده و بكجا مي كند و متوجه مي آينده را درك مي

 گيرد.  بكمك عقل انجام مي
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اند مشهود هر سالك فاعل عالم چه چيز است يا غايت عالم چيست؟ و چون مبدء و غايت و كاريكه براي او خلق شده
شود فرمود: علم بذلك كيف، دون عرف، و چون خير و شرّ انساني بذوق و وجدان نتواند باشد، و بمقام علم معلوم تواند 

و شهود و عيان ميتواند معروف سالك باشد فرمود: عرف من نصَحه؛ يعني چون خير و شرّ او معروف او باشد و شناساي 
باشد خواهد شناخت كه رذائل و خصائل خود گشته و شناساي دنائت دنيا و علو عقبي شده، پس هركس خيرخواه او 

خيرخواه اوست، چرا كه خواهد شناخت كه از دنيا و صفات رذيله او را دور و بعقبي و صفات حسنه او را نزديك ميكند، 
و خواهد شناخت مجراي خود را يعني انسان مدام در خروج از قوه بسوي فعليت است و چون عقل او مدد از نوري 

طريق سفل سير او و فعليت اوست؟ يا از طريق علو؟ و بشهود يا بوجدان خواهد  گرفته باشد، شناسا خواهد شد كه از
يا و عقبي و رذائل و خصائل و اشرار و اخَيار و تن و روح و نفس حيواني نيافت كه رو بدنيا ميرود؟ يارو بعقبي؟ و چون د

، خواهد شناخت كه از كدام و نفس انساني و كار بدو نيك و طريق شقاوت و سعادت، بوجدان يا شهود معروف اوست
شود و بكدام يك اتصال پيدا ميكند، يا خواهد شناخت كه از كدام يك از دنيا و عقبي، و كدام يك از فعليات دور مي

يك از رذائل و خصائل و كدام يك از اشرار و اخيار و تن و روح و بد و نيك و طريق شقاوت و سعادت، بايد دور شود 
است بحسب فطرت، كه پيوسته نقائص را طرح  ةشود. و چون انسان بر دوام در زكوه و صلوو بكدام يك بايد نزديك 

فطري خود يعني بافتادن افتادنيها و ة و صلو ةكند و فعليات را ميگيرد، و سالك چون مدد از نور گيرد شناسا شود بزكومي
اي از او يا خواهد شناخت كه كدام مرتبه گرفتن گرفتنيها، پس جائز است كه از مفصول و موصول اين معني مراد باشد،

شأنش جدائي و فرقت است و كدام مرتبه شأنش اتصال و وحدت. بدانكه تمام اجزاي عالم طبع و عالم تن انسان شأن 
آنها جدائي و فرقت است و غيبت از يكديگر است، و تمام اجزاي عالم ملكوت و عالم روح انسان شأن آنها اتصال 

هاي ما ناقصها ضيق ندارد، بلكه چنان وسعتي دارد كه تمام وحوه و چون خيال امام (ع) مثل خيالوحدت و شهود است 
محتملة مجوزه در الفاظ ميتواند در خيال امام جمع باشد پس رواست كه از لفظ امام (ع) تمام وجوه محتمله مراد باشد 

 السكون فقد بلغ مبلغ الوصل و الحركه من صل منالف من عرفمثل قرآن، و در حديثي از جناب صادق (ع) وارد شده كه: 
و در اين حديث شريف هم اشاره بوجوه مذكوره ميتواند باشد. بدانكه عالم طبع بشر اشرها، و همچنين  95التوحيد القرار في

ان از باشد و منطبق بر زممرتبة تن از انسان كه مطابق عالم طبع از انسان كبير است متجدد بذاته و متحرك بوجوده مي
حيثيت تجدد زمان است، پس حركت، ذاتي تن انسان كبير و انسان صغير است، و همچنين فصل و جدائي و سكون و 
اتصال، و وحدت ذاتي عالم ملكوتست و ذاتي عالم روح انسانيست و هر كس اين دو عالم را شناخت و از هم امتياز داد 

جايز است كه اراده شود از فصل جهت فصل و بينونت اشياء متمكن در توحيد و در اثبات مبدء محيط خواهد بود و 
العزله و از وصل جهت اتصال اشياء بخدا نحو  نةلابينو الصفة نةامكانيه و جهت فصل و بينونت خود را من االله نحو بينو

را از  بالموصوف و نحو اتصال الشعاع بالشمس و جايز است كه اراده شود كه هر كس جهت تمايز اشياء الصفةاتصال 
و الوجود باشد، و جايز است كه اراده شود كه هر كس  المهّيةيكديگر شناخت و جهت اتصال و اتحّاد آنها كه جهتي 

شناخت جهت جدائي و بعد خود را از خدا و جهت اتصال و قرب خود را بخدا و اشاره بهمين جهت اتصال و انفصال 
الربوبيه فما فقدفي العبوديه وجد في  هاالعبوديه جوهره كنهه فرمود: ك يعةدارد حديث مأثور از جناب صادق در مصباح الشر

                                                 
 هركس جدائي را از اتصال شناخت و حركت را از سكون ادراك كرد در حقيقت بپايگاه مستحكم و مستقري از توحيد رسيده است. - 95
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يعني عبوديت و ربوبيت يك حقيقت است كه بدو اعتبار دو اسم يافته و  96الربوبيه و ما خفي في الربوبيه اصيب في العبوديه
آن حقيقت در واقع و نفس الامر دو  اين دو اعتبار چنين نيست كه محض اعتبار معتبر باشد بدون منشأ انتزاع در واقع، بلكه

نسبت دارد بدون تعدد در ذات او، و اين حقيقت فعل حق و صنع اوست و اضافة اشراقية اوست كه تجليّ حق است بر 
ممكنات، و اين حقيقت باعتبار امكان و مصنوع بودن عبوديت است و باعتبار وجوب و صنع و صانعيت ربوبيت است، و 

بطلان و عدم است و هر قدر كه اين نسبت ه نكه منشأ انتزاع دارد موصوف بيمصنوع در عين اه ب چون نسبت اين حقيقت
يعني اين نسبت باشياء  الربوبيهالعبوديه وجد فيفما فقد فيشود فرمود: تر مياز نظر بكاهد نسبت بصانع بهمان اندازه نمايان

فقدان ذاتي اين نسبت در نظر بيشتر آيد بهمان اندازه  پذير است و هر قدر كهكه اسمش عبوديت است باطل و فقدان
شود آن نسبت كه اسمش ربوبيت است و چون اين حقيقت باعتبار نسبتي كه بصانع دارد امريست حق و غير نمايان مي

 باطل و غير معدوم فرمود: و ما خفي في الربوبيه اصيب في العبوديه يعني آن نسبت بطلان و عدم بردار نيست لكن از
تواند شود بحيثيتي كه غير ممكن هيچ نبيند و هيچ نداند؛ و بهمان اندازه كه نسبت بصانع از نظر نظرهاي قاصرين پنهان مي

پنهان شود نسبت بمصنوع در نظر آيد كه غير مصنوع ندانند و نبينند، چون معتزله كه قول و حال ايشان مطابق است و مثل 
ين آورند لكن بحسب حال غير مصنوع ندانند و مصنوع را در كار خود مستقل دانند، الامراغلب مردم كه بر زبان امر بين

شود و چون انسانيت مغلوب و يكي و چون انسان پيوسته از قوه و استعداد بيرون ميĤيد و فعليتي از فعليات در آن پيدا مي
شود و بدست يت از انسانيت فوت مياز قواي ثلاث كه بهيميت و سبعيت و شيطنت باشد غالب باشد لامحاله آن فعل

شيطنت ميافتد، و چون بنور عقل انسانيت غالب شود جملة فعلياتي كه از او فوت شده و غصباً بدست شيطان آمده بدست 
ها را بدست آورد و پيش از آنكه او را بسوي مرگ و آخرت بعنف ببرند او مستعد و مهيا و انسانيت آيد و فوت شده

و در اين وقت شناسا خواهد بود آن دار يا آن  97رحم االله امرء اعد لنفسيه و استعد لرمسهكما عن علي (ع):  وارد شود بر او
مقام يا آن اوصاف يا آن احوال يا آن اعمال و اقوالي كه در آنست، كه خوبست يا بد الهيست يا شيطاني و خواهد 

اينجاست و از كجا باينجا آمده، يا از كجا براي او ميĤيد شناخت كه براي چه كار اينجاست و در دنيا يا براي چه غايت 
  »آنچه ميĤيد و بكجا عاقبت كار او خواهد انجاميد.

خوانيم كه در كتاب شريف پند صالح مى: «98اندتر به اين شكل بيان فرمودهبه بيان سادهرا موضوع قلمرو عقل و فكر 
بين است و كودك از اول تولّد مانند ساير حيوانات است ولى به نمو تن امتياز انسان بر ساير جانداران به عقل و فكر پايان«

در اينجا چندين لغت و معناى مختلف بكار رفته است.  99»گردد.سنجى او افزون مىگيرد و پايانفكر او هم پيشى مى
جاندار عبارت از سنجى. بينى و پاياناست. ديگرى، لغت عقل و فكر است و لغت ديگر پايان» جانداران«يكى لغت 

طور كه راننده اختيار ماشين را دردست دارد موجوداتى است كه روح دارند و روح براى آنها به منزله راكب است. همان
و روح هم بر بدن ما سوار است يا به اصطلاح، بدن اسير روح يا روح اسير بدن است. روح تمام قواى بدن اعم از ديدن، 

شوند. اين ويژگى تنها مختص انسان راختيار دارد. همه اينها در مركبى به نام جان جمع مىشنيدن و ساير ادراكات را د
                                                 

شود و آنچه در ربوبيت پنهان است در  شد در ربوبيت يافت مي ايست كه اصل آن ربوبيت پس آنچه در بندگي محو مي بندگي مايه - 96
 .آيد عبوديت بدست مي

 رحمت خداي بر آن كسي باد كه خود را براي مرگ آماده و تهيه گورخويش را ديده باشد. - 97
 .49- 60حضرت حاج دكتر نورعلي تابنده، شريعت، طريقت و عقل، ماهيت و قلمرو عقل و تفكر، صفحات  - 98
 .16، ص 1371عليشاه، چاپ ششم، تهران، تأليف حضرت آقاى صالح - 99
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شود. پس ما يك وجه اشتراكى با حيوانات داريم كه جان است. يك نوع عقل نيست بلكه شامل جانداران ديگر هم مى
» غريزه«شناسى به آن كه در روانوجود دارد كه ميان همه جانداران مشترك است. ضميمه اين جان مشترك، عقلى است 

(ع) از ابوحنيفه پرسيدند كه عاقل چه كسى است؟ گفت: آنكه خير را از  گويند. نقل است كه حضرت جعفر صادقمى
دهد. ميان آنكه او را بزند يا طور نيست. حيوان هم خير را از شر تشخيص مىدهد. حضرت فرمودند: اينشر تشخيص مى

السلام فرمودند: عاقل كسى است گذارد. ابوحنيفه گفت: شما بفرماييد. امام جعفر صادق عليهىبه او علف دهد، فرق م
تواند آن راهى را كه خيرش بيشتر است انتخاب كند. يا كه اگر بر سر يك دوراهى قرار گيرد كه هر دو خير باشد، مى

فرق انسان و حيوان همين است كه حيوان  100.تواند راهى را برگزيند كه شرشّ كمتر استاگر در دوراهى شر باشد، مى
بنابراين انسان و حيوان  .اين توانايى را ندارد. عقل حيوان همان غريزه است اما در انسان عقل، قوه استدلال و تفكّر است

ود شاما عقلى وجود دارد كه مختص انسان است و همراه او متولّد مى 101از نظر داشتن يك درجه و نوعى عقل مشتركند.
ولى جلوه ندارد و در زير حجابى پنهان است. هرچه بيشتر رشد كند و بزرگتر شود، عقل او نيز رشد كرده و آشكارتر مى
شود. رفتار و درك حيوانات در موقع تولّد به اندازه رفتار موجودات رشديافته از همان نوع، مثلاً مادر آنهاست. مثلاً 

ردن را مانند مادر خود بلد هستند و گذشت زمان تأثيرى بر ميزان يادگيرى يا ها از همان ابتداى تولّد، شناكمرغابى
هاى بهبودى رفتار آنها ندارد. اين قاعده در مورد تمام حيوانات صادق است. اما انسان ظرف چند ميليون سال، تفاوت

بين بين و ديگرى عقل كوتهنعقلى هم كه در انسان وجود دارد باز به دوگونه است: يكى عقل پايا .بسيارى كرده است
گفتند. يعنى هشت دانستند و عقلاء سبعه يا ثمانيه مىاى از عقلا مىاست. در ميان اعراب كسانى بودند كه آنها را نمونه

نفر كه خيلى زرنگ بودند. يكى از آنها عمروعاص بود و ديگرى معاويه. اين يك نمونه از عقل بود ولى نمونه ديگر آن، 
بينى است. يعنى عقلى بشرى ه امام على(ع) و امام حسين(ع) و ساير ائمه داشتند. تفاوت اين دو عقل در پايانعقلى بود ك

بودن، بلكه با فهم و استدلال به عاقبت كار بنگرد. است كه پايان و عاقبت كار را ببيند. البتهّ نه به عنوان عالم به علم غيب
كند. آيا از آن همه حكاّم ظلم و جور نامى برجاى مانده است؟ را چگونه نقل مى ببينيد تاريخ، پايان كار معاويه و يزيد

شوند ولى حجاج بن يوسف را همه لعن مىشناسند و به او متوسل مىكند؟ اما كميل را همه مىكسى از ضحاك ياد مى
شود و از حكومت ا به زودى تمام مىگويند هنگام مرگ سى هزار نفر در زندانش بودند. اينان پى نبردند كه دنيكنند. مى

(ع) و شاگردان آنها مثل كميل و ميثم در همه اعمال و  نكردند. اما ائمه اميرند. اينان فكر عاقبت كار رخلع شده و مى
بين بودند. آنان باور داشتند كه پايان زندگى مرگ است و رخت بردن به سراى باقى. جايى كه به لذاّت معنويشان پايان

اين  102.فَمَنْ يَـعْمَلَ مثقالَ ذَرةٍ خيراً يَـرَه و مَنْ يَـعْمَلَ مِثقالَ ذَرةٍ شَرّاً يَـرَهشود: بها رسيدگى شده و مو از ماست كشيده مىحسا
قابل عقل معاش. عقل بين و يا به تعبير ديگر عقل معاد است در مگويند، همين عقل پايانعقل شرعى كه عرفا و حكما مى

الَعقلُ ما عُبِدَ به الرّحمنُ واكْتُسِبَ به چيزى است كه انسان را به بندگى خداوند بكشاند و بهشت را براى او فراهم آورد (
بينى به هرگاه پايان. بين بودن، فصل اين عقل است از عقلى كه حتّى بين انسانها و حيوانات مشترك است. پايان103)الجِنان

                                                 
 .15، ص 1374طاّر، به تصحيح دكتر محمد استعلامى، چاپ هشتم، تذكرةالاوليا، ع - 100
 .آدمى را عقل و جانى ديگر است            غير فهم و جان كه در گاو و خر است - 101

 .409مثنوى معنوى، تصحيح نيكلسون، دفتر چهارم، بيت 
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كند. مثل زمانى كه انسان را حيوان ناطق تعريف كردند. يعنى با اضافه كردن فه شود مكتب ولايت جلوه مىعقل اضا
طور است يعنى بين انسان و حيوان مشترك است ولى وقتى پايانگيرد. عقل هم همينكلمه ناطق، حيوان معناى انسان مى

يعنى: ». كلّما حَكَم بِه العقلُ حَكَم به الشَّرعُ «گردد. ب مىشود كه شرعاً يكى از منابع شريعت محسوبين شد، عقلى مى
كند. اما آن چه عقلى است؟ مشهور است كه كسى از جناب آقاى سعادتهرچه عقل حكم كند شرع هم حكم مى

ست عليشاه پرسيد كه آيا عقل در امور شرعى حجت است يا نه؟ ايشان فرمودند كه عقل من يا عقل تو؟ بله عقل حجت ا
عقل در لغت يعنى بستن پاى شتر به منظور فرار نكردن. در  .بين دارنداما كدام عقل؟ پيروان مكتب ولايت عقل پايان

انسان هم عقل بايد چنين باشد، يعنى پاى انسان را ببندد تا به سمت گناه نرود. در اصول كافى آمده: خداوند عقل را كه 
، رفت عقب. سپس فرمود: به عزتّ و جلال خود سوگند كه موجودى آفريد، گفت بيا جلو، آمد. گفت برو عقب

 دهم.ام. هر كه را دوست داشته باشم و بخواهم نعمت بدهم تو را به طور كامل به او مىتر از تو نزد خود نيافريدهپسنديده

الهى هر كه «فرمايد: مقابل عقل آفريد و آن درست خلاف اين است. خواجه عبداللَّه انصارى مى خداوند جهل را در 104
طور كه در اين عقل هويت وجود انسانى است. همان .»را عقل دادى چه ندادى و هر كه را عقل ندادى چه دادى

اند: انسان از اول تولّد مانند ساير حيوانات است. هم وجودش ضعيف و ناتوان است و هم عقلش پندصالح مرقوم فرموده
كند عقل هم طور كه بدن رشد مىاختيار خودش نيست. اما با گذشت زمان همانرسد. حتىّ اعصاب و عضلاتش درنمى

گويند عقل سالم در بدن سالم است. شود. مثلى است كه مىيابد. از اينجا بستگى عقل و جسم كاملاً روشن مىتكامل مى
رسد كند و به قدرت تشخيص مىىعقل به تدريج نمو پيدا م .شوندمنظور از سالم، سلامت كلىّ است و الاّ همه بيمار مى

تر، شود. نه تنها بلوغ طبيعى بلكه بلوغى كه قادر است ميان دوراهى بد و بدتر و يا خوب و خوبو به اصطلاح بالغ مى
يعنى: ما راه را نشان داديم. پس اگر عقلش به سمت الهى برود  105؛اِناّ هديناه السّبيلفرمايد: راهش را برگزيند. خداوند مى

اند: اش فرمودهاى ديگر دارد. اما عقل واقعى عقلى است كه دربارهتيجه دارد و اگر به سمت شيطنت برود نتيجهيك ن
بيند. يعنى صفت . همان چيزى كه توسط آن انسان و آدم، خداوند را رحمان مىالَعقلُ ما عُبِدَ به الرّحمن واكتُسِبَ به الجنان
اين  .يابدكند و به بهشت دست مىآن خداوند بداند. پس رحمان را بندگى مى رحمانيت عمومى و مثل خلاقيت را از

 -يعنى عقل و بدن  -كند. به قولى اين دو رسد كه مستقل از بدن كار مىاى مىكند و به درجهعقل با بدن تكامل پيدا مى
و اذا سَوّيتُه و نَـفَخْتُ فيه مِن ن شد: تابع روح هستند. انسان به واسطه روحى كه خداوند در او دميده است، مسجود فرشتگا

اش بكنيد. پس اين سجده براى روح اش كردم و از روح خودم در او دميدم، سجده: وقتى آماده106رُوحى فَـقَعُوا لَه ساجِدين
، يعنى ف ربََّهمَنْ عَرَفَ نَـفْسَه فـَقَدْ عَرَ  گويند:روست كه مىاى از روح خداوند است از همينخداوند است. روح انسان نفخه

تفكّر  .هركس نفس خود يعنى اين روح را بشناسد، خدا را شناخته است، زيرا اين روح شعله و نورى از انوار الهى است
گويند: فكر عبارت از آن است كه از مبادى، معلومات جديد كسب كنيم و هم معانى مختلفى دارد. در اصطلاح منطق مى

گرديم. يا درباره نتايج وقايعى كه الآن اتفّاق اى به دنبال علّت آن مىيم. مثلاً در پى واقعهاز معلومات به مبادى آنها پى ببر
كنيم. اما در اصطلاح عرفان فكر معناى ديگرى دارد. فكر به معنايى است كه راجع به آن فرمودهافتد در آينده فكر مىمى

                                                 
ما خَلَقْتُ خَلْقاً هُوَ أَحَبُّ إِلَىَّ مِنْكَ وَ لا  وَ جَلالى وَ عِزّتى لَمّا خَلَقَ اللَّهُ العَقْلَ اسْتـَنْطَقَه و ثمُّ قالَ لَه: أَقْبِلْ فأََقبَلَ ثمَُّ قالَ لَهُ أَدْبِرْ فأََدْبَـرَ ثمَُّ قالَ  - 104
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، يعنى: يك ساعت تفكّر از شصت يا هفتاد سال عبادت بهتر است. منظور سَنةساعَةٍ خيرٌ مِنْ عبادَةِ سِتّين او سَبعينَ اند: تفكّر 
كند. زيرا روحِ انسان تفكّر در وجود خداست. يعنى تفكّر در رشته و اتصّالى كه روح ما را به منبع اصلى نفخه مرتبط مى

تصّال به مبدأ وجودى خودش از اينكردن انسان به جنبه ايك نفخه الهى است. بنابراين تفكّر در عرفان عبارت از توجه
بدين قرار انسان يك جسم نيست بلكه روح، معنويت انسان است. فكر و عقل تا يك سنىّ با  .رو فكر توأم با ذكر است

رسد. در آن شود و به كمال تكاملش مىرسد كه تكامل بدن متوقفّ مىرود ولى به جايى مىتكامل بدن رو به تكامل مى
نسان بايد مركبش را عوض كند. يعنى ديگر بدن چندان اثرى ندارد. بايد با فكر خودش جلو برود. موقع است كه ا
بشريت براساس همين تفكّر و علم  .برد و اين هم معنايى است كه علم از فكر داردها پى مىها به نادانستهتدريجاً از دانسته

دانسته امروز برايش روشن شده است و ه كه انسان اوليه نمىاست كه اختراعات بسيارى انجام داده است. بسيارى از آنچ
بينيم كه توانسته نيروهاى موجود در جهان را به خدمت و اختيار خود درآورد. با نگاهى به تاريخ يك قرن اخير مى

مايشات خداوند است نيروهايى مانند صدا، تصوير، برق و... به زير سلطه انسان درآمده است. البتهّ اين توانايى منطبق با فر
اسم فاعل يا صفت مشبهه است و  جاعِلٌ دهم. اى قرار مى، من در زمين خليفه107الاَْرْضِ خَليفَةً جاعِلٌ فِى اِنّىفرمايد: كه مى

رساند. نه اينكه فقط حضرت آدم(ع) خليفه بود، بلكه خداوند نوع بشر را خليفه قرار داد. به بشر دوام و استمرار را مى
طوركه انسان از زمان پس همان 108كنم، انجام دهى.توانى و اختيار دارى كارهايى را كه من در زمين مىمىگفت تو 

رسد. روزى كند و به كمال مىيابد، مجموعه بشريت هم رشد مىكند و جسم و فكرش تكامل مىتولّد شروع به رشد مى
همه چيزهايى كه  .ت ظهور امام زمان را خواهد داشترسد كه تمام نيروها را حس كرده و لياقاين كمال به حدى مى

انسان ساخته يا اختراع كرده در خدمت رفاه زندگى مادى است. البتهّ بد نيست اما كافى نيست. نبايد هميشه به بيرون 
را خداوند  خوريم شكرگزار الهى باشيم و بدانيم كه اين رفاهبپردازيم و از درون غافل شويم. بايد به هر نعمتى كه برمى
ربَِّنا  سُبحان الّذى سَخَّرلَنَا هذا و ما كُنّا لَه مُقْرنِين و اناّ اِلىفرمايد: دراختيار ما گذاشته است. خداوند در سوره زخرف مى

توانيد برويد. پس ؛ من حيوانات و چارپايان را براى شما آفريدم تا شما را حمل كنند به جايى كه خودتان نمى109لَمُنْقلبون
منزهّ است آن خدايى كه اينها را دراختيار ما گذاشته و مسخّر ما كرده است «تى سوار شديد و حركت كرديد بگوييد: وق

عليشاه شنيدم كه موقع سوارشدن در از حضرت صالح» آوريم.توانستيم و ما به سوى پروردگارمان روى مىوگر نه ما نمى
كه اين وسيله را دراختيار ما گذاشته است بجا ارى از خداوند براى اينخواندند. يعنى شكرگزاتومبيل هم اين آيه را مى

كنيم اين آيه را بخوانيم تا پى ببريم كه چه كسى اين رفاه را فراهم اى كه استفاده مىآوردند. بهتر است از هر وسيلهمى
گيرد پس بايد به فكر باشيم كه بعد از آورده است و آيا اين رفاه دائمى است يا نه؟ اين رفاه با خاتمه زندگى ما پايان مى

 :آن چه رفاهى خواهد بود. فكر كنيم كه

 روم آخر ننمايى وطنمبه كجا مى           ام آمدنم بهر چه بوداز كجا آمده

 :و هميشه متذكرّ باشيم كه 

                                                 
 .30سوره بقره، آيه  - 107
: يا عَبْدى اَطعنِى حَتّى شودرسد و مصداق اين حديث قدسى مىآخرين مراتب يعنى مرتبه انسان كامل مى و درصورت تكامل معنوى به - 108

(بنده من مرا اطاعت كن تا تو را مثل يا مثَل خود كنم تا آنجا كه وقتى من به فَيكوناجْعَلُكَ مِثْلى او مَثَلى حَتّى انَا اقولُ كُنْ فَيكون انَْتَ تَقولُ كُنْ 
 شود، تو هم بگويى باش و بشود).گويم باش و مىچيزى مى

 .13 – 14سوره زخرف، آيات  - 109
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 تافت بر آرامگه عاد و ثمودكه همى            افروزستاين همان چشمه خورشيدجهان

تك ما هم اند. تكتابيده است كه گذشته و رفتهان خورشيدى است كه چند هزار سال پيش بر قوم عاد و ثمود مىاين هم
  ».خواهيم رفت و شايد زمين هم تكانى نخورد. پس بايد به فكر بعد خودمان باشيم

  
  عقل و فقه

دانند و  احكام را منحصر به منقول مي فرقة اماميه به نحوي دليليت عقل را قبول دارند ولي برادران اهل تسنن منبع
شود ولي ثغور آن  گرچه دليل عقل به عنوان يكي از منابع استخراج و استنباط احكام مطرح مي .110پذيرند معقول را نمي

فقهي حدود متفاوتي را براي آن ترسيم مي نمايند. دامنه دليليت عقل در استنباط  نيست و مكاتب و مذاهب مختلف ثابت
در  111اصوليين و يينگسترش دارد. نزاع تاريخي اخبارمختلف  اعتباري عقل در نظرات و مكاتب ز اعتبار تا بياحكام ا

منظور  .112گاه به تكفير يكديگر نيز رسيده است، ت اين نزاعدباشد كه ش دليليت عقل از مشاجرات مهم در اين زمينه مي
عقليه و  ه حكم شرعي گردد. دليل عقلي به مستقلاتاز دليل عقلي عبارت از هر حكم عقلي است كه موجب قطع ب

شود. مستقلات عقليه آن سلسله از احكام عقلي است كه عقل مستقلاً و ابتدائاً به آن  بندي مي غيرمستقلات عقليه طبقه
ي از شرع وارد تحقيق و مكحشود كه عقل پس از دريافت  لاق ميطمواردي ابه كند. غيرمستقلات عقليه  كم ميح

  .113شود مي بررسي
ولي فقط به ذكر  ،تواند به عنوان منبع استنباط احكام باشد بسيار گسترده است بحث در مورد اينكه آيا عقل مي

كنيم كه قوة عاقله در افراد يكسان نيست و عقل معيار مطلقي نيست كه در همة افراد يكسان باشد. دليل  اين نكته اشاره مي
شود كه عقل چه  نافي آن حكم است. پس موضوع بحث به اينجا خلاصه ميعقلي در فردي مثبت حكمي و در شخصي 

به كمالات مهذبّ  كه مراتب كمال را طي ومل فردي بايد منبع استنباط احكام قرار گيرد. مسلم است عقل انسان كا
 هِ بِ  دَ بِ اعُ مَ  لُ قْ عَ لْ اَ «تفاوت دارد. در تعريف عقل است كه:  ،نفساني است با عقل فردي كه گرفتار خطوات شيطاني است

                                                 
  .159ص  ،جلال الدين سيوطي شافعي، الحاوي، جلد دوم -110
تنها با نقل و  ينولي اخباري پردازند، به فقه مي اي از مباحث عقليتكيه دارند و با مجموعهاصوليين بر كاربرد عقل در استنباط احكام  -111

 كند. اصولي تقسيم مي علماي اماميه را به دوگروه اخباري و »الملل والنحل«كتاب  در شهرستاني اصول تأكيد دارند. بكارگيرياحاديث بدون 
د در كلام قدما مانند شيخ مفيد، سيه ون آوردياصولي هد مرتضي را در زمرشيخ طوسي و سي و ي اين تقسيم را بكار گرفتههمچنين علامه حلّ

ن شخصيتهايي چون ياخباري بكار رفته است.   »كين بالاخبارالمتمس«و  ،»اصحاب الحديث«، »المتعلقين بالاخبار«مرتضي و شيخ طوسي تعبير 
المتعلقين بالاخبار، اصحاب سلامه و بعد ذهن و قله فطنه يمرون  لکن اصحابنا رموده است:شيخ صدوق و كليني را نيز اخباري ميدانند. شيخ مفيد ف

صلون وجوههم فيما سمعوه من الاحاديث و لاينظرون في سندها، و لا يفرقون بين حقها و باطلها و لا يفهمون ما يدخل عليهم في اثباتها و لا يح یعل
شنوند  ا كه وابسته به اخبارند افرادي سليم النفس، كندذهن و ساده انگارند. احاديثي را كه ميآن دسته از اصحاب م معاني ما يطلقون منها.

و  ندفهم نميدر اثبات آنها  چه بر آنان وارد شده را ند و معاني آنگذار حق و باطل آن نميو فرقي بين ند، كن نمي آنملي در سند أت و پذيرند مي
به  .منابع استنباط نزد اخباريين و اصوليين ،رساله دكتري ،درخشنده، منصورنگاه كنيد به:  .كنند نمي معاني آنچه از آن اطلاق دارد را حاصل

  دانشگاه آزاد اسلامي. واحد علوم و تحقيقات ،دانشكده الهيات و فلسفه، : عليرضا فيضهمشاور و : ابوالقاسم گرجيييراهنما
توان بالاي  كه آيا مي رددگ اين باز ميين اين دو گروه به ريشه اختلاف ب. ف هستندسري معرو به علماي بالاسري و پائينشيعي دو گروه  -112

  .دش زيادي تلف و اموال ها جان وفتاد ا هاي فراواني به راه غارت و قتل و ها نزاع ع نماز خواند يا نه؟ به همين بهانه، سر ضريح امام
  .105 -142 صص ،، نشر علوم اسلامينهممصطفي محقق داماد، چاپ ، منابع فقه، 2مباحثي از اصول فقه جلد  :نگاه كنيد به -113
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را توان كرد و اين عقل  پنهانهايعني عقل چيزي است كه توسط آن بندگي خدا و كسب  114»انَ نَ جَ لْ ٱ هِ بِ  بَ سِ تُ كْ ٱ وَ  حمانَ لرَّ ٱ
قال نفس است و عقل انسان كامل است. پس اين منبع فقه نيز مجدداً ما را به ع ،با عقل مصطلح متفاوت است و اين عقل

همانطور كه گفته شد نبايد از پيش خود به تفسير يا  ،رساند. به عبارت ديگر تشريع احكام مي، در حي ر ولياستفاده از نظ
كه  بلكه بايست به عترت يا اوصياء يا صاحبان اجازه از طرف آنان چنگ زد و اخذ احكام كرد ،احكام پرداخت عتشري

ترين ابزار از مهمه مبناي عقلي داشته باشد تشريع است و تقنين چنانچ ،براساس مفاهيم ذكر شده .اعقل انسانها هستند
  اصلاح فرد، جامعه و بشر است.
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