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 چکیده
ها قابلیت یکسان بودن  بسیاري از قوانین که از شرایع ادیان استخراج شده به دلائل متنوع بالاخص در سطح کشور

اقوام و دول و جغرافیا و سیاست و نژاد و  و عمومی بودن یک قانون براي همه را ندارند. زیرا تفاوت خصوصیات مختلف
دهد. ولی روح شرایع در همه  هاي بسیار دیگر اجازه وضع یک قانون براي همه را نمی آب و خاك و اقلیم و ویژگی

ست و مورد احترام و باور همه عقلاي کشورهاي ا عبارت از طریقت، تصوف، عرفان و باورهاي اخلاقیکه ادیان 
هاست ثابت و لایتغیر بوده و عقل به آن در همه ازمنه و امکنه  همۀ ادیان یکسان و واحد است هزاره درو باشد  مختلف می

ادیان که در همه ادیان تعریف و طراحی شود به واحد همه الملل براساس روح  کند. پس اگر روابط بین حکم کرده و می
 واهد بود.قانون واحدي خواهیم رسید که از قابلیت پذیرش عمومی برخوردار خ

 ررسیحکمت در عرفان و تصوف اسلامی بالملل عمومی را از دیدگاه  حقوق بیندر این مقاله مبانی عرفانی لذا 
نمائیم که  مطرح میالملل عمومی را  هاي حکَمی از موارد قابل توجه در حقوق بین یم و با ذکر اصولی برداشتنمای می

  .ین زمینه را فراهم نمایداي براي تدوین مجدد متون قانونی در ا زمینه
 

 حکمت ؛تصوف ؛عرفان ؛الملل عمومی : حقوق بینکلمات کلیدي

  مقدمه

المللـی   هـا در سـطح بـین    هـا و دولـت   ملّـت تنظیم روابط بین افـراد و   هاي از حقوق است که ب الملل شاخه حقوق بین 
هـا بـا یکـدیگر و     یپلماسـی و کنسـولی دولـت   الملل عمومی سعی بر تنظیم و اعمال حق بـر روابـط د   حقوق بین. پردازد می

الملـل خصوصـی شـامل قواعـد مـرتبط بـا        المللی دارد و حقوق بین ها و نهادها و مؤسسات بین ناها با سازم مناسبات دولت
هـا و تناقضـات قـوانین کشـورهاي مختلـف و روش رفـع اختلافـات و         ها با یکدیگر و تفاوت ملّتمناسبات و روابط افراد 

 شود.  آنها و احکام و قواعد مربوط به آن میتعارض بین 
براي روابط سالم بین ملل عالم حقوق نتوانسته با ساز و کارهاي فعلی خود شرایط لازم را این رشته از در عمل 

هاي آن در این امر ناتوان بوده، دور شدن این رشته حقوق  الملل و دیسیپلین شاید یکی از دلائلی که حقوق بین .مهیا نماید
از فطرت و طبیعت بشر بوده است. به این ترتیب اگر ساز و کارهاي جدیدي بر مبناي طبع سلیم بشر طراحی گردد که 

الملل در این مقطع از تاریخ بشر  فقط به منافع یکسویه کشورها ننگرد شاید بتواند قدمی در بهبود وضعیت روابط بین
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 د. ردارب
الملل عمومی اسلامی است و سعی نمودیم  ت مرتبط با حقوق بینهدف ما بیشتر بررسی موضوعامقاله در این  

اي را  الملل خصوصی اسلامی نشویم چه که خود این موضوع سرفصل جداگانه المقدور وارد مباحث حقوق بین حتیّ
ل المل اسلامی به حیطه حقوق بین -می احکام فقهیکَطلبد. نگاه ما به قواعد حقوقی مندرج در این بخش تعمیم ح می

احکام و روح قوانین  علّتر حکمی مبناي اصلی وضع حکم است لذا با دریافتن رّ هو س علّتاست. از دیدگاه حکمت، 
 الملل خواهیم بود. صدد تعمیم قواعد و احکام به سطح حقوق بین شرعی در

تصوف اسلامی مشروح استدلالات و مباحث قرآنی و تفسیري و کلامی و فقهی آن از نگاه اندیشمندان عرفان و  
الملل عمومی آن کتاب  اي از فصل حقوق بین قبلاً در کتابی مجزا طرح گردیده است و در اصل این مقاله خلاصه

    2باشد. می

  یحقوق کلیّاصول پذیرش اصل جواز عمومی در  -1

 کلیّاز اصول گیرد. برخی از این اصول منبعث  الملل مورد استناد و اجرا قرار می ي در حقوق بینتعدداصول م 
بوده و در میان همۀ کشورها مشترك  تمدنهاي حقوقی کشورهاي م حقوقی است که مورد قبول و پذیرش همۀ سیستم

شناخته  رسمیتبه  تمدنحقوقی که از طرف ملل م کلیّآمده است که اصول  1907قرارداد لاهه  38 مادةباشد. در  می
و  مشخّصاز منابع  -اند آن را به اجرا گذاشته تمدنعتبر است که ملل مهاي حقوقی م یعنی از اجزاي نظام -شده است 

 الملل است.  مستقل حقوق بین
المللی بر قانون داخلی، مراجعه به محاکم  معاهدات بین تقدمالملل بر حقوق داخلی،  حقوق بین تقدم :اصولی نظیر 

واگذاري حقوقی بیش از آنچه که در اختیار است، اصل المللی، اصل عدم جواز به  داخلی قبل از مراجعه به محاکم بین
اصل آور بودن تعهدات،  آمیز، اصل الزام به زور، اصل همزیستی مسالمت توسلها، اصل عدم  دولت حاکمیتتساوي 

به رسیدگی به دعواي مطرح در  صلاحیتطرف محکوم، اصل عدم توسط  اصل پرداخت هزینهبیطرفانه بودن قضاوت، 
، اصل عدم تبعیض حاکمیتحقّ بلامعارض در ایجاد  تصرّفدوام آزاد، اصل در دریاي  ترددگر، اصل آزادي دادگاه دی

حقوقی محسوب گردد. برخی از  کلیّتواند از اصول  می ،و برخی موارد مشابه دیگرو مساوات اتباع کشور در برابر قانون 
هاي مراجع  بین کشورها و قطعنامهدر قراردادهاي  غالباً ،تارتباط با روابط بین کشورهاسکه در  یحقوق کلیّاین اصول 

 

پردازد شامل موارد  هاي عرفان و تصوف اسلامی در مسائل اجتماعی می که به بررسی دیدگاه بینی اجتماعی عرفان اسلامی مجموعه جهان  2 -
 :باشد میزیر است که کتاب مد نظر عنوان دومین کتاب از این مجموعه 

  .1383بیدآباد، بیژن، مبانی عرفانی اقتصاد اسلامی، پول، بانک، بیمه و مالیه از دیدگاه حکمت . 
islami.pdf-eqtesade-erfani-/doc/mabanibidabad.irhttp://www.   

 1384الملل عمومی، سیاست خارجی، دیپلماسی از دیدگاه حکمت.  الملل در اسلام، حقوق بین انی عرفانی روابط بینبیدآباد، بیژن، مب . 
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-ravabet-beynolmelal.pdf  

 1388اد، بیژن، مبانی عرفانی علوم سیاسی در اسلام، سیاست، حکومت، ولایت از دیدگاه حکمت، بیدآب   . 
siasi.pdf-oloome-erfani-/doc/mabanibidabad.irhttp://www. 

 1388هاي حقوقی، حقوق جزا از دیدگاه حکمت،  اسلام، حقوق تطبیقی، نظام بیدآباد، بیژن، مبانی عرفانی حقوق در . 
hoqooq.pdf-erfani-/doc/mabanibidabad.irhttp://www.   

 1388فردي، حقوق عمومی از دیدگاه حکمت،  بیدآباد، بیژن، مبانی عرفانی حقوق اساسی در اسلام، فلسفه حقوق، حقوق. 
asasi.pdf-hoquqe-erfani-/doc/mabanibidabad.irhttp://www.  
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عه به جعه به محاکم داخلی قبل از مراجاصل مرا :توان بطور مثال به شود. از این موارد می اشاره می هاالمللی به آن بین
صل استقلال کشورها المللی بر قانون داخلی، اصل دوام دولت (کشور)، ا عهدنامه بین تقدمالمللی، اصل  دادگاههاي بین

ان طرح و اقامۀ دعاوي در مراجع استناد ریدر جاشاره کرد که باشند  المللی می که مشترك بین حقوق داخلی و حقوق بین
 شود.  دیده می کلیّبه این اصول 

رسد که از موارد مستحدثه در فقه  به نظر میشوند و  مطرح میاین موارد گرچه در قالب اصطلاحات جدید حقوقی  
حقوقی در نظام حقوقی اسلام  کلیّاصول  اتفّاقتوان دریافت که اکثر قریب به  میآنان ق در عمتاسلامی است ولی با 

حقوق  فادخود را دارد. مسلماً چون م خاصموضع  این اصول يها ظرافتها و  بینی خردهدر اسلام و  ،وجود داشته
خصوصی مورد استناد و استفاده بوده حقوق داخلی و حقوق حقوق عمومی در کشورهاي اسلامی کمتر از  والملل  بین

 لذا کمتر بسط یافته است. 
روح  کلیّ. بطور نمائیم بررسی میاسلام را  مشخّصیدگاه د ،حقوقی کلیّبررسی هر یک از اصول در  هرحالبه  

 ؛است استنباطعقل قابل  وجدان وتوسط  به راحتیو ذاري در اسلام منبعث از تکامل اخلاقی حقوق طبیعی است گ قانون
بلکه نفع فرد به منزلۀ جزئی از هستی مطرح است و در تعمق در  ،زیرا در اسلام نفع فرد به منزله خودپرستی هدف نیست

این نگرش که  ردک ظهارا باید .توان پی برد می است حقوق اسلامیهمین موضوع که عصارة ارزشی در این اوراق نیز به 
 . حقوق موضوعۀ جهان فعلی با حقوق اسلام استترین وجه تمایز  اساسی

 موافقت با شرع الملل در حد حقوق موضوعه بینلیت اصل مقبو -2

المللی تا آنجا مورد قبول است که در تضاد و  بین تقنینیقوانین موضوعه و توافقات از لحاظ نظام حقوقی اسلام   
لهاي  دي ص نباشد. در باب این موضوع بحثتناقض با شریعت محمالمللی  ینی بیننهاي تق ی مطرح است که نگرشمفص

 38 مادةبر طبق  3.سنجد ها را می آنلیت و عدم مقبولیت را در این ارتباط با دستورات شریعت اسلام تطبیق داده و مقبو
از خصوصی و عم ا المللی هاي بین عهدنامه الملل شامل منابع و قواعد حقوق بین دادگستري یالملل اساسنامۀ دیوان بین

 تمدنالمللی و اصول عمومی حقوقی مقبول ملل م اند و رسوم بین عمومی که طرفین اختلاف آن قواعد را صریحاً شناخته
ین ملل مختلف را به منزلۀ وسایل فرعی براي تعیین قواعد مؤلفّترین  است و نهایتاً تصمیمات قضائی و عقاید برجسته

 داند.  حقوقی می
گیرند. در ابتدا احکام  منابع حقوقی فوق از لحاظ مرتبه در مراتب بعد از شریعت قرار میالمللی اسلام  در حقوق بین 

آن سایر پس از  منبع اولیه مقبولیت، قضاوت و داوري است وص ي محمدقرآن کریم و شریعت  اسلام مبتنی براولیه 
نچه تضاد یا تناقض با قرآن کریم نداشته باشند است تمام منابع بعدي چنامسلمّ  منابع حقوقی قرار خواهند گرفت.

 المللی موافقت با شرع است.  ملاك اصلی سنجش منابع حقوق موضوعه بینداشته باشند و لیت توانند مقبو می
 را با دستورات قرآن  موضوععمال دیدگاه حکمت و کاربرد عقل توافق یا تناقض در مورد امور مستحدثه باید با ا

 4.و موضوع کتابهاي دیگري در این زمینه استنی دارد تقین سنجش عقلی خود شرایط تفصیلی و مکریم سنجید. ا
 

ین تابنده گنابادي، چاپ کتابخانه صالح، هاي جالب کتاب نظر مذهبی به اعلامیۀ حقوق بشر نگارش حضرت حاج سلطانحس یکی از بررسی - 3
 سنجد.  باشد که مواضع اسلام را با اعلامیۀ حقوق بشر می می 1354چاپ دوم، 

ل و کاستیهاي فقه متداو گذاري و سرمایه مصرفی هايدر وام اقتصادي ربا -تحلیل فقهی) «1382این بحث به تفصیل در بیدآباد و هرسینی ( - 4
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 ی فالملل عر حقوق بینلیت قبوماصل  -3

نوشته) و عرف و حقوق موضوعه ( ،فاوتو ضعف مت شدتهاي مختلف غالباً با  منابع حقوقی در سطوح و بخش 
گردد و در  گذاري می شود. عرف به وسیله افراد در طول زمان پایه دکترین حقوقی را شامل می حتیّرویۀ قضایی و 

گیرد. عادات قدیمی و مستمر و احساس الزام  الاجرا مورد موافقت قرار می وجدان عمومی به عنوان یک رویۀ لازم
یگر عرف یک عادت دوجدان عمومی جامعه سبب تعریف و تشخیص عرف در اصطلاح حقوقی آن است. به عبارت 

المللی نیز  الرعایه شناخته شده است. عرف بین اري مستمر است که تدریجاً در اذهان عمومی به عنوان یک قاعده لازماختی
یابد و عبارت از یک قاعدة حقوقی است که دولتها در طول زمان در روابط بین خود آن را  در همین تعریف مصداق می
 داند.  الرعایه می ها آنها را لازم عمومی دولتاند به طوري که وجدان  اعمال داشته و رعایت نموده

عرف در لیت هاي بارز مقبو در اسلام نیز عرف به عنوان یک منبع حقوقی ثانویه شناخته شده است. یکی از مثال 
الملل تشابه  حقوق بین ،دوش میاست. همانطور که در جاي خود به آن اشاره وجیت قابل مشاهده حقوق اسلام در حقوق ز

شرایط عقد به هاي ضمانت اجراي قرارداد و عدم ضمانت بر الزام طرفین به متعهد بودن  هباز جن زوجیتي با حقوق زیاد
 است. طرحمقوله قابل و لذا آئین دادرسی مشابهی براي هر دو  دارد

 داشت که باید اذعان  .دهد داد منابع حقوقی اسلام قرار میقاعدة حقوقی فوق عرف را به عنوان یک منبع در ع
ها متفاوت  رفتارهاي جوامع و دولت و شرایط باورها تحتنیست و مسلمّ  قطعی و ه،پذیرش عرف به عنوان یک قاعد

المللی را در بردارد که از این وجه در حل و فصل  از باورهاي مستقر در جامعه و یا در سطح بین نماییاست ولی همواره 
 است. قابل استفاده دعاوي حقوقی 

 ولویت به عفو و نیکی و تألیف قلوباصل ا -4

لی به قصاص است. همانطور که والمللی عفو ا از داخلی یا بیناعم  در روابط انسانیبر اساس تعالیم اسلام همواره  
 شده است.  تأکیدقصاص مجاز است ولی عفو ارجح و بیشتر  ،دوش می در آیه قصاص ذکر

هر اقدام سوئی را بالاخص الملل همین دلیل کافی است که نباید  در اولی بودن عفو به قصاص در سطح روابط بین
. زیرا این اعمال قوة غضبیۀ برخی که در ه شوداگر از روي جهالت بوده یا فاعل از اقدام خود ناخشنود است پاسخ داد

در آن گردد که مللی  اي آغاز می ائلهغرؤوس حکومتها قرار دارند و از عقول ضعیفند را تحریک نموده و آتش 
لازم به ذکر است  ها را کور نمود.ملتّها به این دلیل آغاز شد و دود آن چشم  سوزند. در طول تاریخ بسیاري از جنگ می

 پروري بیانجامد که در این صورت خود از ظلم بدتر است. که این عفو و اغماض نباید به ظالم
  الزام نیست ولی مستحسن در تخییر است.اولی بودن عفو به قصاص یک نوع استحسان تفضیلی است و مستوجب 

 اصل وفاي به معاهدات  -5

فقط به این  .گراید ه و هست که ذکر آن به تفضیل میدوفاي به معاهدات از مباحث مهم در شریعت همۀ ادیان بو 

 
 

 ده شده است. پژوهشکدة پولی و بانکی، بانک مرکزي ایران.آور »در کشف احکام شارع
 https://www.bidabad.ir/doc/reba-fa.pdf  

https://www.bidabad.ir/doc/reba-fa.pdf
https://www.bidabad.ir/doc/reba-fa.pdf
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.. و کارش .پیمان شکن نابکار، سراسر کشور را ویران سازد«فرمود: ع زردشت حضرت کنیم که  جمله از اوستا بسنده می
اي و نه پیمانی را که با  شکنی نه پیمانی را که با یک دروغگو بستهبماند که کشندة مرد پاك دین باشد. مبادا پیمان بدان 

در تورات و اناجیل نیز در این ارتباط  5».اي، چه هر دو پیمان هستند خواه با دروغگو و خواه با راستگو راستگوئی بسته
المللی را نیز همچنان شامل  مسؤولیت بینو شده  تأکیدقرآن نیز به صراحت بر این اصل آیات زیادي درج است. در 

 شود.  می
الملل  از لحاظ حقوق بینعدم ایستادگی طرف متقابل به تعهدات خویش است.  ،در نقص عهد و پیمان ءناثاست 

 1969صل مندرج در قرارداد وین پذیرفته شده است. برمبناي این ا 6سربومشهور به نیز نقض عهد در اصل متعارف 
تواند عقد را یکطرفه  طرف ذینفع می ،یدآهرگاه تغییرات اساسی در اوضاع و احوالی که مبناي عقد قرارداد بوده پدید 

مستلزم سه شرط است که  سه اصل ربوب توسلمعاهده وین  64 ماده افته تلقی نماید. بر اساسی هسخ و معاهده را خاتمف
ن معاهده باشد. دوم، یشرط اساسی رضایت طرف هساسی در مورد اوضاع و احوالی که مبناي عقد بودتغییرات ا ،یک

که موجب تجدید نظر یا لغو دلایل اساسی  ،موجبات دگرگونی اساسی در تعهدات شود و سوم ،تغییرات اساسی مزبور
  7بینی نباشد. شود قابل پیش قرارداد می

ط اید که تصریح نقض معاهدات در اسلام عدم پایداري طرف مقابل به شرشو می طاباستن ات قرآناز مفاد آی 
و سه شرط آن کافی نیست. مفهوم این موضوع در این است که اگر شرایط  سبه اصل ربو توسلباشد. و لذا  معاهده می

اصل در اسلام  داند. چون داند ولی اسلام قابل قبول نمی نقص معاهده را مقبول می سکسب منفعت برهم خورد اصل ربو
به عبارت دیگر  نظر اسلام قرار دارد.مد  سویهوبلکه انتفاع د .است نه انتفاع یکسویه بشریتهمۀ معاهدات تعالی  یضمن

اسلام معتقد است که اگر شرایط تغییر کرد و انتفاع از معاهده تقلیل یافت یا منتفی گردید نباید قرارداد را ملغی و به مفاد 
   آن پشت پا زد.   

اند و معتقدند که عدم  را به تعریف فورس ماژور تأویل نموده سالملل شرایط اصل ربو دانان بین برخی از حقوق 
سازد زیرا کشورهایی که بخواهند  بندي جهان به حقوق کشورها را دچار اختلال مییپا ،یت معاهداتنوصرعایت اصل م
المللی  قراردادن اصل مزبور اقدام به سؤاستفاده نموده و روابط بینالمللی خود شانه خالی کنند با مستمسک  از تعهدات بین

  8نمایند. و حقوق دیگر کشورها را ضایع می

 اصل الزام به رعایت تشریفات قراردادها  -6

کند که  کفایت از آن میکه  یل دستوراتی صادر شده استصبه تف ادر قرآن در سورة بقره در باب عقد قرارداده 
مابین باید در جمیع امور قابل  المللی فی المللی در اثر مبهم بودن قراردادهاي مختلف بین از اختلافات بینبراي جلوگیري 

المللی نگردد. از طرف  بینی تمهیدات لازم از قبل در قراردادها درج گردد تا سبب اختلافات بین بینی و غیرقابل پیش پیش

 

 ، تهران چاپ سوم. 1361اوستا، بخش یشتها، جلیل دولتخواه، انتشارات مروارید،  - 5
6- La regle rebus sic stantibus  

 .29-32صص الملل، ملی کردن...، ) حقوق بین1367نگاه کنید به: قائم مقام فراهانی، عبدالمجید ( -7
 براي بحث در این موضوع نگاه کنید به:  - 8

Abd-el-Kader Boye, Serie "Tiers monde en marche", Tome 3-L’acte de nationalisation, Berger–Levrault, les Nouvelles 
editions africaines. 
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 الملل خصوصی آنها نیز خواهد شد.  باع ملل در حیطۀ حقوق بینهاي ات ها سبب تسهیل فعالیت کاري دیگر این محکم

 اصل رفتار به عدل  -7

 درنسبت به مفهوم عدل داشته باشیم. عدالت  کلیّقبل از اینکه وارد جزئیات این مبحث شویم بد نیست تحلیلی  
م در مکتب دیگري تلقی ها ظل برخی مکتبدر عدالت  تا آنجا که 9عی داردمکاتب مختلف مفاهیم گوناگون و متنو

عقیدتی خود  انحرافات ناشی از تمایلاتدچار هاي مختلف در تقسیم حقوق مساوي بین افراد غالباً  . ایدئولوژيدشو می
به نوع انسانی است عدالت به سمت  توجهآن این است که هرگاه لیّت ک تفصیل این بحث بسیار زیاد است ولی شوند. می

مورد نظر منحرف  صیاتانسانی است عدالت به سمت خصو صیاتبه خصو توجهست و هرگاه بی طرفی عقیدتی متمایل ا
باشد که این تعریف از عکس تعریف ظلم  در موضع خودش می ئبه معنی قرار دادن شاز لحاظ کلی شود. عدالت  می

است که شاید به سادگی  در علوم انسانی اي بسیار پیچیدهمسئلۀ خود در موضع  ئش دادنولی قرار 10شود. استخراج می
 11تخصیص بهینۀ منابععدالت مفهوم  باشدنظر مد  نتوان آن را حل نمود. اگر موضع عادلانه در تخصیص منابع در اقتصاد

توزیع عادلانه را  14و معادلۀ معروف اولر شناخته شده است 13اقتصاد خرددر  12تعادل معروف به پارتو بهیابد که  می
نظر قرار دارد که معلوم مد  ات باشیم مفهوم ارزش فرد و بازده اویدنبال موضع عادلانه در اجتماع. اگر به نماید تعریف می

قانون  اعمال حاکمیتباشد. اگر در حقوق از آن صحبت کنیم مفهوم برقراري  15نیست این مسئله داراي جواب بهینۀ یکتا
دلانه باشد فقط در حیطۀ موضوع مورد بررسی خط عدالت اگر عا حتیّقانون  .نظر استمد  ها فرد فرد انسانبر به تساوي 

کند و نه در جمیع جهات. اگر در روانشناسی فردي و گروهی به بررسی مفهوم عدالت بپردازیم هیچ پایه و  را ترسیم می
 حصول قابلیت هرحالتوانیم بیابیم. به  اساسی براي قضاوت در مورد عدل در احساسات و عواطف و عشق در بشر نمی

ه به حسب فطرت و بر اساس ویژگی کلیّاست وگرنه عدالت  16»انسانی قضاوت«اي منوط به  عدالت جزئی در هر زمینه
و متأثر از عدالت خالق آنها در عالم برقرار است. پس فرد اساس شناخت و تفسیر عدالت جزئی است.  موجوداتخلقت 

نه داشته باشد لزوماً باید در درون خود به عدالت رسیده براي اینکه فرد در تفسیر عدالت جزئی توانائی قضاوت عادلا
نتیجۀ بحث در این است که عادل شخص نبی یا ولی یا وصی است که در وجودش مستقر شده باشد.  »العادل«باشد یعنی 

تقویم و تنظیم عدالت است و عدالت به وجود مبارك آن حضرت است که  ،او میزان عدالت است و فرمایش او قانون
 نماید.  و مبرهن می معینیابد و روشنائی وجود اوست که خط عدل را  هور عینی میظ
س جامعه در این موضع أدیدگاههاي چپ مارکسیستی نیز نهایتاً به همین شکل فیلسوفی در ر حتیّدر مکاتب دیگر  

نمایندة خدا است که یا نبی  این میزان در همۀ ادیان هرحالگردد که بتواند میزان حل و فصل قرار گیرد. به  می تصور

 

 ) درباره عدالت، برداشتهاي فلسفی. ترجمه امیر طبري، نشر اختران. 1383نگاه کنید به ِاُتفریه هوفه ( -9
. سید حیدر آملی، جلد اول، مؤسسه چاپ و نشر وزارت فرهنگ و ارشاد المحيط الاعظم و البحر الخضم في تأويل كتاب الله العزير الحكيمدر تفسیر  -10

 شود.  از این تعبیر استفاده می 402 – 409ق صص  -ه 1414می، اسلا
11 -  Optimum allocation of resources.  
12 -  Pareto optimality.  
13 -  Microeconomics.  
14 -  Euler equation. 
15 -  Unique optimal solution. 
16 -  Human justice. 
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 در وجودش میزان است.  »العادل« است یا ولی است و یا وصی. و این فرد است که بر اساس استقرار
ي تعدددر آیات م .الهی و تابعین آنها است ءو اوصیا ءانبیاء و اولیاو مأموریت  هعدل رفتار کردن وظیف به هر تقدیر به

که شده  تأکید حتیّدستور استقامت نیز داده شده است و  شو در این مورد به حضرت شود دیده می مأموریت و امراین 
که مراعات شود. وظیفۀ قضاوت و داوري به عدل عدالت باید با این وجود باز نبود طرفین  مورد پسند حضرتحکم اگر 

و ارجحیتی بین اصحاب  باشد میي سارها و ملل  بین تمام گروهو مؤمنین به آن موظفّند انبیاء و اولیاء و اوصیاء الهی 
بعثت انبیاء و نزول کتاب و میزان براي این است که مردم به قسط هدف د که ندار تأکیداتی از قرآن آی. دعوي نیست

در قالب  که عموم ملل عالم است در آیات سکلمۀ ناوسعت اشاره عام به انبیاء و کتاب و میزان است و  و رفتار کنند
باید اضافه نمود که اصل رفتار . باشد الملل می در سطح بینین عموم ملل جهان مبین اقامۀ قسط و عدالت رفتار دیپلماسی ب

 شود.  به عدل حتیّ در مورد دشمن نیز ساقط نمی
اسلام به مبانی قضاوت و رعایت عدالت و قسط در صدور حکم و رفتار قاضی مباحث زیادي  توجهدر باب ظرافت  

  درج است. در کتب حقوقی اسلامی
 ماديباشد که ارسال رسل و بعثت انبیاء براي کسب منافع  الملل در این راستا می اصل رفتار به عدل در روابط بین 

ع قوم خودش را حداکثر سازد. بر این اساس دولت اسلام نیز فنبوده است و هیچ پیامبري براي این امر مبعوث نشد تا منا
خص اینکه حقوق ملل دیگر را براي خود جلب و ضبط نماید. لذا برعکس رفتار بالا 17هدف جمع مال و اموال ندارد

باشد، دولت  خویش می مالکیتحقوق دیگران و انضمام آن به  تصرّفجلب و  لابالمللی که هر دولتی به دن غالب بین
باشد و بر این  آنها می ۀ جماعاتکلیّجسمی فرد فرد ابناء بشر و  -هدفی ندارد. هدف اسلام تعالی روحی چنیناسلام این

سایر ملیّ  وي در راستاي منافعملیّ  گیرد چون منافع می الملل را پی اساس اصل رفتار به عدل در صحنۀ روابط بین
که هدف اسلام تحت پوشش قراردادن و رشد و تربیت همۀ  یی هستندکشورهاست چون تمام کشورها متشکل از انسانها

 این سوي مرز باشند و چه در آن سوي دیگر.  باشد، چه در  آنها (انسانها) می

  جرمعیت قطاصل مبتنی بودن جزا بر  -8

قابلیت یافته باشد و جزاي اعمال پس از وقوع فعل عیت قطگیرد که  در شریعت اسلام جزا بر عملی صورت می 
در تاریخ ترور امیرالمؤمنین طبق آیات صریح قرآن کریم جایگاهی در اثبات حق ندارد.  ظنّ کلیّبطور  18یابد. تحقق می

دارد، اجازه را عبدالرحمان بن ملجم قصد سؤ نسبت به جان حضرتعالی  :خوانیم که به حضرتش عرض کردند علی ع می
هنوز مرتکب جرمی نشده است تا مجوزي براي بازداشت او باشد. این کلام و  :فرمایید او را بازداشت نمائیم. فرمودند

 کند. س از سؤ قصد با قاتل خود، مسلمین را در این باب راهنمائی میهمچنین رفتار آن حضرت پ
هاي  ، بدرفتاري با ملل دیگر، مصادرة دارائی19ها در شروع به جنگ عملکرد این قائده در مستمسک قرار دادن بهانه 

الملل  در روابط بین ی نمودن دولتها و قرار دادن ایشان در مضیقه و موارد مشابهمعرفّآنها، شرور خواندن یا تروریست 
 

 مالیۀ عمومی اسلامی، پژوهشکدة پولی و بانکی.) هزینه در 1384نگاه کنید به: بیدآباد، بیژن ( -17
 . 53 – 54صص  .. تهران1354همچنین نگاه کنید به: نظر مذهبی به اعلامیه حقوق بشر، حضرت حاج سلطانحسین تابنده گنابادي،  - 18
رد که در کتب تاریخ روابط اي از این نوع به لهستان حمله کرد و جنگ دوم جهانی را آغاز ک براي مثال آلمان نازي با طرح دسیسه - 19

 الملل درج است. نگاه کنید به تاریخ دیپلماسی عمومی. بین
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دهند به این ظن که احتمال  دیده شده هواپیماي مسافربري کشوري را مورد حمله قرار می حتیّشود.  بسیار دیده می
 قابلیتدر ارتکاب جرم عیت قطرفته است. اینگونه موارد به دلیل ظنیّ بودن آنها و عدم  غیرمسافري یا جنگی بودن آن می

توان به صرف اینکه احتمال داده شود هواپیمائی جنگی باشد به آن  مثلاً نمی مقابله را ندارد. و تمسک براي اقدام جزائی
  حمله نمود.

سیاستهاي خصمانه اجراي هاي ظنیّ اقدام به  بر این اساس دولت اسلام حق ندارد مانند سایر متجاوزین با طرح بهانه 
 جرم احراز شده باشد. عیت قطاتی از این دست است که الملل نماید. و فقط وقتی مجاز به اقدام در سطح بین

 اصل مساوات در برابر قانون  -9

از دیگري برتر  کدام از ماچیتوان دریافت که ه کرامت انسانی به راحتی میاصل با استنباط از اصل وحدت و  
نیست و فقط تقوي وجه تمایز  ما دلیل برتري ما ۀلیو قب هو شعب یمیک پدر و فرزندانِیک خالق  مخلوقاتهمه و  یمنیست

که  درکتوان برداشت  بر این اساس می انسان متعالی از غیرمتعالی است و آن هم معیاري نزد خداوند است و نه نزد خلق.
بیگانه عیت با تابهمه در برابر قانون یکسانند و تفاوتی بین متهم یا مجرم داخلی و متبوع کشور با متهم یا مجرم خارجی 

مجرم خارجی  بارةاگر تخفیفی بتوان درشاید به اصل اکرام بر ضیف  توجهبا در مقایسه با مجازات مجرم داخلی . نیست
هاي داخلی  باشد. تساوي تابعیت میوظیفه یک اسلام در چه که او مهمان است و اکرام بر مهمان قائل شد ممدوح است 

خود الزام به حذف المللی  بینروابط  درت و اصل صداقت یا خارجی به تساوي در ملاحظات سیاسی نیز قابل تعمیم اس
 نماید.  همه گونه ملاحظات سیاسی را می

اطاعت نموده و از خدا نیست و سزاوارتر است که  مردمتوان استنباط کرد که تفاوتی بین  مییم رقرآن ک اتآی از
هرکه باشند و هر نسبتی و هر اموالی  يدعو هاي و طرفقرار دهیم.  يدعو هاي از طرف برتر از منافع طرفی ا راخدامر 

 الاتر و سزاوارتر است. ب هاست و اطاعت امر خدا یعنی عمل به قسط و عدل بین آننیداشته باشند بین آنها تفاوتی 
دارد و همانگونه که در جاي خود خواهد آمد جز  را ملغی میالملل  در حقوق بیناصل کاپیتولاسیون  ،این اصل 

 نگرشنظر شارع بوده تفاوتی در افراد از لحاظ حقوقی نیست. روح این مد  تشویق به گرایش به اسلام مواردي که براي
المللی را مردود  خود را دارد که ملاحظات سیاسی در دادگستري بین خاصالملل عمومی نیز مصداق  در حقوق بین

 شمارد. می

 اصل دوام دولت  -10

کشور تغییر بر سرزمین  حاکمیتدولت به معناي  کشوري تغییر کندومت این است که اگر حکمشعر بر این اصل   
شکال و گیرد ولی داراي ا در عمل مورد استناد قرار میو الملل پذیرفته شده است  کند. گرچه این اصل در حقوق بین نمی

اند این  با دول دیگر بستههاي قبلی تعهدات نابجایی را  اگر حکومت کهتوان استنباط نمود  میقرآن کریم از ست. ایراد ا
ات تفکّر. زیرا اعمال و ساقط شوند حتیّو یا  سته شودد یا از اعتبار آنها کانبا تغییر دولت یا باید تنفیذ شو اًمجددتعهدات 

ی به وارث به نماید. استثناء این موضوع در دیون است که از مایملک متوفّ گذشتگان تکلیفی براي آیندگان ایجاد نمی
 دلیل عقلی ربحکم شود. این  ین به وارث منتقل نمییش از ماترك وي باشد این دبینش ی درسد و چنانچه متوفّ ارث می
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 .است و قرآنی استوار
تمام ادیان  سنّتولی باید گفت که براساس  ،تواند بعنوان سرفصل مبحثی قابل بحث باز بماند طرح این مطلب می 

بات خلافت سابق را تأیید و تنفیذ کند در غیر این صورت اعتبار آنها ساقط د مصواسلام خلافت لاحق بایالهی و نتیجتاً 
مباحث نوینی از این دیدگاه در  تعمیم دهیمالملل  در سطح روابط بیناست. اگر این موضوع را به اصل دوام دولت 

حدود و ثغور کشورها را تغییر الملل عمومی قابل طرح است که سلامت و اعتبار قراردادها بالاخص آنهائی که  حقوق بین
 اند از جمله مباحث آن خواهد بود.  اي را از دولتی گرفته و به دولت دیگري داده منطقه حاکمیتو 

 اصل منع سوءاستفاده از حق  -11

تواند با استفاده از  المللی می اگر کشوري با اعمال قدرت نامحدود موجب زیان کشور دیگري شده باشد دادگاه بین 
دیگر مانع گردد. به عبارت دیگر کشورها حق ندارند از حقوق خود در تجاوز به کشورهاي  20»سوءاستفاده از حق«ده قاع

الملل رایج و پذیرفته شده است. این موضوع در قرآن  ضعیف استفاده نمایند. این اصل در حقوق بینخصوصاً کشورهاي 
خود را ندارد و حقّ نیز همانند کشورهاي ضعیف توانائی احقاق  کریم به خوردن مال یتیم شباهت زیادي دارد. زیرا یتیم

م نماید که مشابه تجاوزات استعمارگران به مستعمرات تحت ییتحقّ اقدام به تجاوز به  حتیّممکن است ولی صغیر خود 
ان اصل منع تو ر قرآن کریم نازل شده است که میدالملل است. آیات چندي در باب این موضوع  بین سطحنفوذ آنها در 

 نمود.  ستنباطآنها ااز  اسوءاستفاده از حق ر
نماید که اگر قصد استفاده از  الملل این روش را ترغیب می در حقوق بینیعنی رفتار با یتیم شباهت این موضوع  

ثمرات کشور ضعیفی را دارید با میل و رضایت آن کشور و با اعمال عدالت درخواست الحاق آن کشور را به کشور 
استثمار کم خواهد شد و با  شدتافتد دیگر از  می اتفّاقشما بر کشور ضعیف  مالکیتود نمائید و در این حالت چون خ

بالاخره کشور ضعیف به رشد و بلوغ  مالکیتدر اثر تداوم این  هرحالآن به شکل مستعمره رفتار نخواهید کرد. به 
ت انتفاع از اموال یتیم و کیفیدیت به کشور مربوطه بازگردانید. محدوۀ اختیار را کلیّاقتصادي خواهد رسید در این حالت 

 دارد. میممنوع به صراحت را هاي دیگر کشورها  یا کشور ضعیف طمع به اموال و حقوق و دارایی
تر اموال  کشورهاي ضعیفحکاّم  ها در سیاست همواره بوده و هست و خواهد بود که کشورها با تطمیع رشوت

المللی در اسلام  و چه در صحنۀ بینملیّ  چه در صحنۀ »ندخور حرام «شوند. به هر تقدیر  می تصرّفناحق م ها را به آن
حقوق داخلی و هم در مسائل  و هم در ی ممنوع استمحلّخوردن مال دیگران در هر شکل و لباس و  .ممنوع است

 ست. االملل نافذ  حقوق بین

  اضراراصل منع  -12

قاعدة لاضرر از قواعد معروف فقهی است. بر اساس این قاعده فرد حق  .ن یا گزند رسانیدن استاضرار به معنی زیا 
خود را وسیلۀ اضرار به غیر یا حقّ عمال توان ا یعنی نمیضرر دیگري را فراهم آورد.  اتخود موجبحقّ ندارد در احقاق 

نیز به نحو تواتر اجمالی (به  21عقل است گرچه روایاتی این قاعده مستند به دلیلتجاوز به منافع دیگري یا عموم قرار داد. 
 

20 - Abuse of right 
 . و٦، ٢٩٢ص:  ،باب الضرار ،٢٩٣ ،٥ ،الكافي . و٢، ٢٩٢ص:  ،باب الضرار ،٢٩٢ ،٥ ،الكافي . و٤، ٢٨٠ص:  ،باب الشفعة ،٢٨٠ ،٥ ،الكافي - 21
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کند به اینکه نباید عمل یکی در  شود. عقل حکم می در این ارتباط نقل می) تعددمعنی نقل مضمون یک روایت به الفاظ م
از شود یعنی  شمرده میلیه خود موجب ضرر دیگري شود. قبح ضرر و اضرار در فقه از مستقلات عقحقّ جهت اعادة 

شود نسبی است و  که در فقه از آن ذکر میلیه مستقلات عق البتهّپذیرد.  مواردي است که عقل بدون استدلال می
در د نتوا ند ناقض همدیگر باشند. زیرا حسن و قبح عقلی دربارة کل و جز مینتوا در مراتب مختلف میلیه مستقلات عق

که این موضوع مبحث  فع فردي باشد ولی به ضرر جمعی منتج گرددتواند به ن د. براي مثال اجراي عملی مینتضاد باش
ت موضوع در این اصل بر این کلیّولی . شود که در جاي خود به آن خواهیم پرداخت استصلاح و سد ذریعه را شامل می

 خود راهی را انتخاب نمود که موجب ضرر به دیگري گردد.حقّ است که علی الاصول نباید براي احقاق 
درگیر جنگ با کشوري اگر راي مثال الملل و روابط بین کشورها زیاد است. ب د این اصل در حقوق بینکاربر

او تجاوز نماید یا  حاکمیتحقّ خود استفاده و به حقّ دولت دیگري است حق ندارد از خاك کشور دیگر براي احقاق 
در جنگ دوم جهانی بسیار بارز بود. براي مثال عملی نماید که سبب رسیدن زیان به کشور ثالث شود. نمونۀ این موضوع 

 ین، ایران را از جنوب و شمال مورد تجاوز قرار دادند.متحّدین براي حمله به نیروهاي متفّقنیروهاي انگلیس و روسیه از 
گنجد. وسعت این اصل  از زمینی، دریایی و هوائی در این مقوله میاعم  مسائل زیادي بالاخص در اشتراکات مرزي

 . گیرد تر را دربرمی دول مختلف در پایمال کردن حقوق دول ضعیف المللی بسیاري از روابط ر عرصۀ بیند

 برائت است اصل بر -13

ف به از اصل برائت این است که در مواردي که در حکمی شک داریم معتقد شویم که در مقام عمل موظّ منظور 
ن اصل برائت را بکار برد شک در تکلیف است. اصل برائت متفاوت توا صل برائت یعنی جائی که میاآن نیستیم. مجراي 

من  یو اليمين عل دّعيالم یعل ةنالبيّ « قاعدهعدم چیزي است تا وجودش ثابت شود. براي مثال  ، براز اصل عدم است. اصل
همچنین متفاوت  باشد باید آن را اثبات کند. اصل برائتحقیّ  مدعیکه مبتنی بر همین اصل است. یعنی هرکس  »انكر

باشد.  رام است میحهنگام تشکیک در اینکه آن چیز حلال یا  یتاز اصل اباحه است که به معنی قراردادن اصل بر حل
  22درج است. اصولی است که در کتب مفصلبرائت در مجراي آن از مباحث  حجیتخود تشکیک و شبهات و 

م، و اصل برائت برئ نگرداند و اصل نفی نفی ماهیات نماید و اصل عدم، عدم اثبات است نه اثبات عد«فرمایند:  می
معذرت آورد نه  حجیتاثبات وجود نکند، و استصحاب با اختلاف اشخاص و احوال جاري نگردد، و بر فرض در مقام 

 23».حکمی را سجل نماید

ه باشد، عدم اجراي آنها برخی آیات قرآن مجید قابل استنباط است که تا وقتی احکام تکلیف نشد ازاصل برائت  
گرچه ع است. ریشهمگی دلالت بر این دارند که تکلیف پس از استعداد و تو  کیفري از جانب خداوند نخواهد داشت

استطاعت زیربناي اصل برائت خواهد بود زیرا تا فردي استطاعت شمول  مسئلۀ استطاعت جدا از اصل برائت است ولی
  مول شک در تکلیف گردد که مجراي اصل برائت است که فوقاً به آن اشاره شد.تواند مش حکمی را نداشته باشد نمی

 
 

  .٨، ٢٩٢ص:  ،باب الضرار ،٢٩٤ ،٥ ،الكافي
پردازیم و به اصل برائت  اصولی نظیر اصل اباحه و اصل عدم با اختلاف کمی مشابه اصل برائتند که در اینجا به ظرافتهاي اختلاف آنها نمی - 22

 . 215 – 224) صص 1356کنیم. نگاه کنید به محمدي، ابوالحسن ( بعنوان محور اصلی این بحث اکتفا می
 . 257، ص 379. حقیقت 1346صالحیه، چاپ دوم، چاپخانۀ دانشگاه تهران، حضرت نورعلیشاه ثانی،  - 23
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مهم است. زیرا همواره مسلمین گمان  مذهبی مسلمین بسیار صیاتبه خصو توجهالمللی با  این اصل در شرایط بین
الم دارند و گاه دیده ی بر ملل عخاصکشند شرافت و برتري  کنند که چون نام مبارك پیامبر اکرم ص را بر خود می می

بات جاهلانه نه تنها اهل کتاب بلکه پیروان مذاهب دیگر اسلامی را تکفیر نموده و برادرکشی شده که از روي تعص
کند که  هاي بین کشورهاي اسلامی مؤید همین موضوع است. این اصل به مسلمین تفهیم می اند. بسیاري از جنگ کرده

 مکلّفچه که ایشان هنوز بر این تکلیف  24شده جاي تفاخر بر دیگر ملل عالم نیست. اگر دستوراتی براي مسلمین تشریع
و آنان در تکلیف و وظیفه بار  السویه است ولی براي مسلمین مساوي نیست اند و عمل یا ترك عمل براي آنها علی نشده

یرمسلمین نیست بلکه مسلمین ن به غیجویی و فخرفروشی مسلم تري بر دوش دارند. به عبارت دیگر جاي برتري سنگین
 ه عمل نمایند. مکلفّباید تلاش بیشتر نمایند تا به تکالیف 

استفاده فراوانی دارد  قابلیتمبتنی بر اصل قانونی بودن جرم الملل و قوانین موضوعه اصل برائت  در حقوق بین 
آنچه که به موجب قانون جرم ت مگر نستوان جرم دا هیچ عملی را نمیبطوري که براساس اصل قانونی بودن جرم 

یا دینی بر دیگري باشد حقیّ  مدعی. بنابراین اگر کسی منطبق بر این اصل خواهد بوداصل برائت  و شناخته شده باشد
 خواهد شد. منجر علیه  مدعیبرائت به باید آن را اثبات کند و الا مطابق این اصل حکم 

قانون،  ،است و قواعد عقلی اختصاص به مذهب ما »قاب بلا بیانقبح ع«برائت قاعدة عقلی  حجیتمهمترین دلیل  
داند و این اختصاص به  تاثیر است. مثلاً عقل ظلم و ستم را زشت می کشور یا مردم خاص ندارد و زمان و مکان در آن بی

قل است و شود. بدین جهت اصل برائت نتیجۀ یک درك روشن ع ی ندارد و به زمان و مکان نیز مربوط نمیخاصکشور 
 عمال است. ستالملل عرفی قابل ا در قوانین بین

14- المللی  ذرایع بین اصل سد 

اي  اند که هر عملی که عادتاً سرانجام منجر به مفسده ذرایع جمع ذریعه به معنی وسائل است. برخی بر این عقیده 
ل آزادي ترانزیت و نقل و انتقال مواد مخدر براي مثا 25ذریعه بایست از آن ممانعت بعمل آورد. اصل سد دگردد، به استنا

هرچند آزادي ترانزیت در کشور دوم وجود داشته باشد  ،از یک کشور خارجی از طریق کشور دوم به کشور ثالث
رساند باید کشور دوم مانع از آن گردد. به عبارت دیگر  به کشور ثالث صدمه میاین ترانزیت معذالک به دلیل اینکه 

 سد ذریعه توزیع و انتقال مواد مخدر به کشور سوم نماید. کشور دوم باید 
باشد.  استوار است و عقل نیز مؤید آن مینیز بر بناهاي دیگر احکام اسلامی  اتکاء بر آیات قرآنعلیرغم این اصل 

به ضرر  هاست و اگر فساد در کشوري رخنه کند منوط به اعتلاي تمام آحاد انسان بشریتهمانطور که اشاره شد اعتلاي 
منافع فردي خود را متمایز از  ،ست که همواره به اشتباهها انسان. این اشتباه بزرگ خواهد بودو زیان کشورهاي دیگر 

 

. خداوند براي کافران بر مؤمنین راهی 141سورة نساء، آیۀ  لَنْ يجَْعَلَ اللهَُّ لِلْكافِريِنَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلاً،برخی با استناد به برخی آیات مثلاً:  - 24
ا استناد به سایر آیات در تورات و انجیل قوم خود را برتر و افضل از دیگران میشمارند که غلط است. همانطور قرار نداده است، یا برخی دیگر ب

بین که در بخشهاي دیگر این کتاب به آن خواهیم پرداخت انتساب به دین مفید به تفاخر و برتري بر دیگران نیست. در این ارتباط باید از منتس
آیا خیرالامم مسلمین بودند که فرزندان رسول گرانقدرشان ص را در کربلا تکه تکه کردند و یا اقوام یهود و  به ادیان مختلف سؤال کرد که

 کشتند؟ مسلماً هیچکدام از این طوائف خیرالامم نیستیم و هیچ جاي تفاخر و برتري طلبی بر دیگري نیست.  نصارا بودند که انبیاء سلف را می
 )، چاپ نهم. مرکز نشر علوم اسلامی.1379فتر دوم مصطفی محقق داماد(نگاه کنید به اصول فقه، د - 25
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 ته است. نسدا بشریتو ع جهانی فمنا

 ه زاصل انحصار استحسان به صاحب امر و اجا -15

در بین مذاهب مختلف مورد نزاع است. آن  حجیتاستحسان از مباحث بسیار بحث انگیز فقهی و حقوقی است که  
فقه مذاهب مختلف تعاریف گوناگون دارد. در مجموع به طور  استحسان به معناي نیک دانستن و پسندیدن است و در

شود که استحسان صدور حکمی به سبب نیک دانستن و پسندیدن  خلاصه از مصادیق استحسان این تعریف برداشت می
دیگري است. مخالفین این نظریه بر این عقیده هستند که اگر باب استحسان باز باشد عملی و رعایت مصلحت خود و 

 ریزد.  دهد و اساس احکام و حقوق را بر هم می هرکس به نفع خود حکمی بر وفق میل و هوي می
شود که اعمال و رفتار وي از  خضر ع به وضوح مشاهده میحضرت در اعمال و رفتار  26در قرآن کریم استحسان 

سوراخ کردن کشتی و کشتن طفل و راست کردن دیوار ظالمین منطبق با احکام و قوانین هیچ شریعتی نیست. این 
 استحسان منحصر به کسانی است که به آنها علم لدنی عطا شده است و مدخل هرکسی نیست. 

تر شود و به  یان ملل پررنگگردد تا مرز م سبب میملیّ  نباشد منافع فردي یا اولوالامربه  مقیدچنانچه استحسان  
  شود. یا افراد خاص مطرح و ترسیم می ملّتنظر قرار گیرد براي مد  بشریتجاي اینکه نیک دانستن و پسندیدن براي تمام 

است و ذکر این موضوع در این باب براي این است  اولوالامربه  مقیدو احکام گرچه در حکومت اسلام تمام تصمیمات 
ها محق نداند. زیرا همین محق دانستن بود که پس از رحلت  تعیین خط مشیصدور حکم و فتوا و در که هرکس خود را 

 رسول اکرم ص مسیر اسلام را به اینگونه که هست تغییر داد. 
فتوا فرمایش نداشت تا چه رسد به حقّ در تفصیل این موضوع باید گفت که خود رسول اکرم ص نیز بدون اجازه  

و  27چهل روز وحی به حضرتش نازل نشد مدتبه  آمده است کهدر قرآن کریم ماجراي انقطاع وحی  در و در این باب
 .سپس آیات سورة کهف نازل گردید

 الملل  اصل استصلاح بین -16

هاي آزاد  اسلام مبتنی بر مصالح و مفاسد است. استصلاح یا مصالح مرسله در لغت به معنی مصلحت یعتاحکام شر 
) است. در مباحث اصول و فقه و حقوق عبارت از این است که احکام فقهی را مبتنی بر مصالح مقیدبل رها (در مقا ای

در این هنگام  28وب رعایت آن رسیده و نه به حرمت آن.نه بر وجی خاصمرسله بدانیم یعنی بر مصلحتی است که دلیل 
ح بشر از لحاظ مهمترین مقاصد شرع در کند که مصلحت بشر در آن باشد. مصال قاعده استصلاح حکم به عملی می

المللی نیز همین استصلاح در  شوند. لذا بر این اساس در صحنۀ بین ین، نفس، عقل، نسل و مال خلاصه میدمقاصد خمسه 
را از لحاظ  بشریتو در مجموع مصلحت است به مصلحت هر دو یا چند کشور درگیر روش  اتخّاذو صدور حکم 

 

گذارند تا استحسان. و این بنا صحیح است زیرا علم خضر ع لدنی بود و استحسان وي نیز برمبناي  برخی بناي عمل خضر ع را بر علم می - 26
 .هستند الامر اولیان علم لدنی شده که مجازین و همین علم لدنی بود و بر این مبناست که در این اصل استحسان منحصر به صاحب

تفسیر دانند ولی قابل استفاده در مبحث مورد بررسی ما نیز هست.  میَ◌شاءَ اللهَُّ  أَنْ گرچه مفسرین این موضوع را به دلیل استثناء نکردن با  - 27
 سین تابنده گنابادي آمده است.این آیات در: قرآن مجید و سه داستان اسرارآمیز عرفانی، نگارش حضرت حاج سلطانح

 .164 – 170) مبانی استنباط حقوق اسلامی، دانشگاه تهران. صص 1356محمدي، ابوالمحسن ( - 28
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شمول طیف کمی از احکام است ولی می سنتّ یدهد. اگرچه استصلاح در احکام فقه ر قرار مینظمد  مقاصد خمسۀ فوق
قبول  قابلیتالمللی به حکم استصلاح  یابد زیرا احکام اسلامی بین الملل دامنۀ وسیعی می المللی و حقوق بین در صحنۀ بین

مند  ل و ملل دیگر نه به اعتقاد به دین اسلام علاقهیعنی دوو نه به دلیل حکم فقهی آن در فقه اسلام.  یافتجهانی خواهد 
مطلوب گشته و برایشان اسلام سبۀ مصلحت خویش احکام اهستند بلکه به دلیل مح حقوق اسلامي احکام تعبدبه پذیرفتن 

  29یابد. پذیرش می قابلیت
از این باب دیت و این محدو هایی است که مهمترین آنها اذن است به محدودیت مقیداین اصل نیز همانند استحسان  

 است که با استفاده از این قاعده احکام مصالح به مفاسد یا بالعکس تحریف نگردد.

 حق  حلیتالملل مشروط به  اصل استصحاب بین -17

 »ابقاء ما کان «سائل شیخ انصاري به ردر  استصحاباستصحاب در لغت به معنی به همراه داشتن و همراهی است. از  
است بدین شکل که اگر یقین داشته باشیم که چیزي قبلاً وجود  شدهیشتر وجود داشته ذکر پکم به بقاء آنچه یعنی ح

کنیم. به عبارت  آن را بر اساس یقین قبل موجود فرض می ،داشته و شک داشته باشیم که آیا حالا هم وجود دارد یا خیر
عهدة کسی ثابت شد اصل بقاء آن است مگر خلافش ثابت تر باید گفت بر اساس این اصل اگر حق یا دینی بر  حقوقی

حت یا اصالت الص خییر، اقسام و تعارض با ادلۀ دیگر نظیر برائت یا احتیاط (اشتغال) یا تحجیت، استصحابشود. عناصر 
ه در اینجا به باشند ک می استصحابهاي مهم در  دیگر همه از بحث استصحاب ایا اقرار و یا ب دی زوم یا امارةیا اصالت اللّ

  30.پردازیم آنها نمی
الملل اسلامی قانون  خود را داراست. زیرا با ورود حقوق بین خاصالملل اسلامی نیز جایگاه  این اصل در حقوق بین 

است نگرش  مسلمّکند.  یف میۀ مسائل تعرکلیّگردد و این قانون نگرش جدیدي را بر  به صحنۀ جهان وارد میجدیدي 
 ،حق ةحاب با بقاء ثابت شدصبرد. است ال میؤشده است را زیر شک و س یشتر بوده و اجرا میپآنچه  بسیاري ازجدید 

 کند.  ماکان را تجویز می ءابقا ،آن حلیتمشروط به 

 اصل عطف به ماسبق نشدن قانون -18

نهادها و یا  گذشتۀ افراد یا حقوقعطف به ما سبق نشدن قانون به معنی عدم تسريّ آثار حقوقی یک قانون به  
ها را  باشد. عدم قبول این اصل همواره زندگی فردي و اجتماعی انسان پیش از تصویب قانون مربوطه میزمان کشورها به 

رود که قانون جدیدي وضع شود و حقوق افراد را زیر سؤال ببرد. لذا  دهد زیرا هر لحظه بیم آن می در مخاطره قرار می
دهد. در نظام حقوقی اسلام نیز این  هاي حقوقی آن را تشکیل می یکی از پایه دنتمرعایت این اصل در حقوق دول م

 نظر قرار گرفته است. مد  اصل
گردد و  میگذاري در عرصۀ جهانی  قانوناز و ثبات ناشی  امنیتسبب تقویت الملل  قاعده در روابط بینکاربرد این 

 

زد از احکام اسلام اقتباس و به تصویب رسید. بواسطۀ این  براي مثال حکم طلاق در مسیحیت نبود و سالها دولت رم از قبول آن سر باز می - 29
 روز تصویب حدود چهارده هزار زوج در ایتالیا متارکه نمودند. قانون در همان

 . 229 – 245) مبانی استنباط حقوق اسلامی، دانشگاه تهران، صص 1356نگاه کنید به: محمدي، ابوالحسن ( - 30
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 . استملل عالم همۀ ثبات از لوازم رشد و توسعۀ اقتصادي و اجتماعی 

 بلامعارض  تصرفّاصل دوام  -19

گردد. براي مثال اگر کشوري سرزمینی را براي سالهاي طولانی در اختیار  می حاکمیتحقّ این اصل موجب  
آن  حاکمیتطولانی بدون معارض استمرار  تصرّفداشته باشد و دیگر کشورها نیز علیه آن ادعائی نداشته باشند، این 

گردد که  اب تلقی میحبه یا به نوعی استصسشود. این اصل به نوعی حقوق مکت را سبب می تصرّفمورد  کشور نسبت به
بلامعارض همانند اصل  تصرّفاصل دوام عیت شود. همانطور که ذکر آن رفت مشرو ماکان می ءابقاعیت سبب مشرو
در این حالت نیز در اسلام تأیید  باشد و حق و غیرغصبی بودن آن می حلیتاب مبتنی بر حبه و استصسحقوق مکت

 گردد. می
 شانهاي خود غیرغصبی کشورها را در سرزمین حاکمیتاین اصل مبین این موضوع است که دولت اسلام  

  نمائیم. بحث اصل شناسائی دول ذکر میمنماید. استثنائات این موضوع را در  شناسائی می

 اصل پاداش وکیل محق و کیفر وکیل باطل  -20

از دیدگاه بدبینانۀ آن تحریف حق است. وکالت  حتیّمهم در احقاق حق و  ابزارهايالت یکی از مباحث و وک  
را در دادگاه محق کند چه حق با خود  کلومنماید  سعی می خود حمه از موکلالزّ با دریافت حقّوکیل شغلی است که 

ر است و قرآن کریم این نوع وکالت را نفی با موکل وي باشد و چه نباشد. این نحوه نگرش به وکالت بسیار اسف
وکالت  .نماید فرماید و از یاري در گناه و تجاوز منع می فرماید. قرآن کریم دستور معاونت و یاري در نیکی و تقوا می می

و لذا براي اینکه روند جریان محاکم رو به صلاح و  استمعاونت در جرم  ،یعنی تلاش براي تفوق باطل بر حقباطل 
محق حقّ گردد. یعنی وکیل باید فقط درصدد احقاق سهیم و شریک عقوبت مجرم  درعاون در جرم مح باشد باید فلا

که بسیاري از اختلافات، ناشی از تفسیر  وجود داردموارد استثناء بر این موضوع نیز  البتهّموکل خود. حقّ باشد نه احقاق 
 اشد.ب میو وکلاي آنها  يطرفین دعوتوسط  متفاوت قانون

باید چنانچه در احقاق وکیل و بر این اساس  اصل استاست مشمول این  گريوکالت که نوعی شفاعت و میانجی
 ،حمه دریافت دارد ولی اگر در محق کردن باطل کوشید باید به جرم معاونت در جرمالزّ از موکل خود حقّ، حق کوشید

 ۀوکالت را به سمت قضاوت عادلانه و یاري صادقان ،وشاین راعمال است  مسلمّبخشی از مجازات را به عهده گیرد. 
 وکیل خواهد کشانید و فساد این شغل را تقلیل خواهد داد. 

الملل نیز قابل تّسري است ولی در آن صحنه وکلا نمایندگان دول هستند و  این بحث با ملاحظاتی به حقوق بین 
یل نیست که وکیل از عهدة این جزا بر نخواهد آمد چه در جزاي معاونت در جرم به سادگی قابل انتساب و تحمیل به وک

المللی  ل وکیل است. ولی به هرحال براي کشاندن وکالت بیناین مقیاس جرائم و کیفر آنها بسیار بزرگتر از قدرت تحم
ضایع ان در ماز فرصت جویی مجر بشریتالملل ابداع گردد تا  حقوق بین به صداقت بایست تمهیداتی در این باب در
 شود.  ایمنلا کنمودن حقوق دیگران از طریق بکارگیري و
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 ل به حکم فطري هدر جآن ل به حکم تشریعی و عدم رفع هاصل رفع تکلیف در ج -21

کاربرد فراوانی در حقوق داخلی دارد و بر این اساس چنانچه  »کند ه حکم رفع تکلیف نمیهل بج«عبارت حقوقی  
نماید. گرچه این اصل  رفع تقصیر وي نمی ،کم اعلام نماید این قصور در دانستن قانونجرم خود را جهل به ح علّتمجرم 

براي این است که جهل به حکم مستمسک مجرم قرار نگیرد و مشوق مردم باشد تا از قوانین موضوعه اطلاع یابند ولی از 
د ضایع گردد. لذا بر این اساس باید ان سوي دیگر باعث شده تا حقوق افرادي که واقعاً به قوانین مربوطه جهل داشته

تمیزي بین احکام تشریعی یا موضوعه و احکام فطري قائل شد. احکام فطري دلالت بر جرائمی دارند که وجدان هرکس 
ظلم و ستم و اجحاف و ضایع کردن حقوق دیگران و سرقت و تجاوز و بسیاري موارد دیگر را  کند مثلاً به آن اعتراف می
دانند مثلاً براي ساختن انبار در پارکینگ منزل خود  شناسد ولی بسیارند کسانی که نمی جرم و خطا میهرکس به عنوان 

و این احکام اخیر  اي از شهر را ندارند ورود به منطقهحقّ اتومبیل با  مشخّصیا در روز  و نیازمند مجوز شهرداري هستند
  توان نام برد. بسیاري از این دو گروه احکام میهاي  مثال. همگی در زمرة احکام تشریعی یا موضوعه هستند

زمان و مکان  د ونقانون یا کشور خاص ندار اختصاص به مذهب،هستند و  کلیّقواعد عقلی  برمبناياحکام فطري 
تواند براي ارتفاع تکلیف  لذا مجرم نمیروند.  و در همه جا بکار می وجدان مصدق آنهاست و چندانی ندارددر آن تأثیر 

تواند بگوید که من  متمسک شود. یعنی بطور مثال نمی» قبح عقاب بلابیان «تواند به قاعدة  را به تجاهل وادارد و نمی خود
دانستم سرقت یا ظلم یا تجاوز اعمال زشتی هستند. ولی در احکام تشریعی و موضوعه این موضوع متفاوت است.  نمی

دانستم که در بین ساعات مشخّص نباید با اتومبیل  کشور غریبم و نمی تواند استدلال کند که من در این شهر یا مجرم می
قبح  «قاعدة کند.  متمسک شده و از خود دفاع مشروع می» قبح عقاب بلابیان «وارد محدودة مرکزي شهر شد. لذا به قاعدة 

و یا  تواند منجر به نفی حق باشد و قواعد عقلی اساس تمییز حق هستند و نفی آنها می یک قاعدة عقلی می» عقاب بلابیان
 گردد و لذا معقول نیست که فردي را نسبت به خطایی که از آن مطلع نبوده مجازات کرد.  اصولاً قضاء

توان استنباط نمود که جهل به حکم فطري رفع تکلیف  می وح است یرآن کریم صرقدر مورد احکام فطري دستور 
 ابلاغ شده باشد. مجرمکند که حکم به  هل به حکم رفع تکلیف نمینماید ولی در مورد احکام تشریعی وقتی ج نمی

دارد و آن در این است که به دلیل اینکه اتباع کشورهاي  تسريّ قابلیتالملل نیز  هاي حقوق بین این اصل به زمینه 
تخفیف با آنها  مختلف به قوانین موضوعه غیرموطن خود آگاهی بسیار کمی دارند باید در عدم رعایت احکام تشریعی با

شود که واردین  اي از حقوق مدنی و اداري کشورها مشمول این موضوع می هاي عمده برخورد شود. براي مثال بخش
در  البتهّ. تفهیم گرددو مسافرین خارجی و توریستها ین درابه نحوي به و لازم باشد تا این قوانینازآنها مطلع نیستند. شاید 

تواند جرائم  رین میفین و مسادرامناسب دست یافت. در غیر این صورت بسیاري از اعمال و این مورد باید به روش تفهیم
و عقلاً مستوجب  آگاه نبوده قوانینآن  بهتشریعی تلقی شود و آنها تحت تعقیب قضائی قرار گیرند در صورتی که واقعاً 

افراد غیربومی در این باب حقّ د براي استیفاء الملل مسکوت بوده است و بای بیناند. در این زمینه حقوق   مجازات نبوده
 ابداع و وضع نمایند.  زمینهها تسهیلاتی در این  نمود تا دولتو باز مسئله را مطرح 
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 ام به حقوق مکتسبهحتراصل ا -22

از جملۀ  حاکمیتحقّ براي مثال  .شود فرد به طور طبیعی ندارد و از اکتساب وي ناشی میرا  31حقوق مکتسبه 
المللی دادگستري از جملۀ اصول مورد استفاده بعنوان  اساسنامه دیوان بین 38 مادةاین اصل است. این اصل طبق  موارد

ناشی از گذشت  شده باکتساباشد. در نتیجه این اصل حقوق و امتیازات  الملل در حل و فصل دعاوي می منابع حقوق بین
 :نماید میاب بنا بر تعریفی که شیخ مرتضی انصاري در رسائل حتصفقه نیز اسدر  شوند. زمان از حقوق مکتسبه شمرده می

. این تعریف گرچه نماید باب حقوق مکتسبه را باز مییشتر وجود داشته است پیعنی حکم به بقاء آنچه  »ابقاء ما کان«
 اءی را مستوجب بقنماید ولی از این نظر که هر دو امتیازات قبل حقوق مکتسبه ایجاد میو  استصحابهایی را بین  تفاوت

در  ،اب به علل مختلف تردیدهایی استحاستص حجیتدانند شباهت بسیاري به یکدیگر دارند. همانطور که در  می
از حیث  هاعطاي حقوق مکتسبه نیز تردیدهایی وجود دارد. این تردیدها از لحاظ اسلام در نحوه سلامت حقوق مکتسب

باشد که در صورت رفع این تردیدها قابل احترام است. به  حقوق می حق و عدم غصبی بودن این مالکیتدر  حلیت
گردد که از عمده مسائل  برمی حاکمیتحقّ ه مسائل مختلف بالملل عمومی  در قلمرو حقوق بین سبهحقوق مکت هرحال

 .باشد. مثالهایی از حقوق مکتسب در قرآن آمده است الملل می حقوق بین

 مختومه امر اصل اعتبار  -23

یک دادگاه توسط  این اصل به این معنی است که اگر موضوع مورد منازعه و اختلاف به صورت نهایی و قطع 
اً آن را مجددرسیدگی و به صورت قانونی تعیین تکلیف شد براي طرفین دعوي مختومه تلقی شود و نباید ذیصلاح 

آئین دادرسی اسلام نیز مصادیق این موضوع در د. الملل نیز جایگاه مورد قبولی دار مطرح ساخت. این اصل در حقوق بین
 توان دریافت. را می

 باعثتواند  مدارك جدید دال بر کشف حقیقت می ،حقوق داخلی مطرح استآئین دادرسی در همانطور که در  
 باشد. نیز  الملل بینپرونده در حقوق  مجددبه جریان انداختن 

 المللی  بین مسؤولیتاصل  -24

کب تالملل است به نحوي که هرگاه کشوري مر المللی یکی از موارد مبرهن در مباحث حقوق بین ینب مسؤولیت 
الملل عمومی به موارد  اعمالی شود که به دیگري خسارت وارد سازد باید جبران نماید. این موضوع از دامنۀ حقوق بین

یابد. در این ارتباط مبحث  کشور نیز تعمیم می به افراد متبوع یک مسؤولیتي دارد و الملل خصوصی نیز تسرّ حقوق بین
است. گسترش مباحث  اهمیتگیرد که در ارتباط با مباحث مطرح در اینجا بسیار حائز  حمایت دیپلماتیک قرار می

 عریفالملل ت را در روابط بین مسؤولیتهاي دیگري از  حمایت دیپلماتیک تا حد کاپیتولاسیون نیز وسعت دارد که جنبه
 مسؤولیتارتباط با حدت مسائل حمایت مطرح است و علی القاعده جدا از تعریف  در مسؤولیتاین نوع  البتهّد. کن می
شود لذا این مبحث نیز در اینجا قرار  تلقی می مسؤولیتالمللی است ولی چون حمایت دیپلماتیک از حیطۀ مباحث  بین

 اي موضوعی مجاور این مبحث است. ه المللی نیز در حیطه هاي بین داده شده است. قیمومت

 

31 - Acquired or verted rights 
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اگر مقامی از کشوري به کشور  حتیّي گسترش دارد که الملل تا حد روابط بین المللی در بین مسؤولیتمبحث  
بینی  عزل وي از مقام تحت تصدي نیز از وقایع قابل پیش حتیّو یا  نمایدعذرخواهی است علناً دیگر توهین نماید ملزم 

 دادگستري درج است.  یالملل وان بینیالملل و د ائل در قوانین حقوق بیناست. جزئیات این مس
در حیطۀ قصور  مسؤولیتی چون اثبات لبه دامنۀ قصور نیز رسیده است و ۀ تقصیراز حیط مسؤولیتبحث در باب  

طرفی مباحث  است. از روبروهایی  سخت قابل اثبات است و امکان استفادة نابجا از آن وجود دارد لذا با محدودیت
اعمال مختلف بر اساس قوانین داخلی یا قوانین کشور مصدوم یا حقوق عیت و عدم مشروعیت اي در انطباق مشرو عدیده

 ی در موضوعات مختلف برخوردارند. خاصهاي  ویژگی الملل وجود دارد که همگی از بین
د ضمانت ند و اگر هم طرح گردنباش رح نمیقابل ط یالمللی گاه در بسیاري از مسائل جدي بین مسؤولیتقوانین  

کنندگان بالاخص  این باب بسیاري از مسائل که به نحوي مرتبط با جنگ و حمله اجرائی آن با تردید روبرو است. در
توان ذکر کرد. از طرفی مسببین این گونه اعمال و تجاوزات افرادي هستند  افتد را می می اتفّاقهاي بزرگتر  مۀ قدرتجه

و اگر در پایان جنگ هم محاکمه شوند یک جان بیشتر ندارند که  مقامات سیاسی یا نظامی کشورها قرار دارندکه در 
داد زیادي شده باشند. از طرف دیگر در صورت عدم آمادگی کشور تعقصاص گردند ولی ممکن است باعث کشتن 

اً به این موضوع اشاره کرد که همۀ مجدداید ب البتهّبه زور یا جنگ را ندارد.  توسلحقّ خسارت زننده، خسارت دیده 
 چه قدرتی برخوردار باشند.  ازاینها در ارتباط با این است که طرفین 

به عنوان پرداخت  هقابل مشاهده است. در فقه اسلام دی هاسلام تحت عنوان مبحث دیحقوق تبلور این اصل در  
ها را ندارد لذا  اسی در اسلام تعریف مجزا کنندة انسانع ساختن حقوق دیگران است و چون مرزهاي سییخسارت در ضا

بر آن  هضایع ساختن حقوق افراد و اقوام و ملل دیگر همانند ضایع ساختن حقوق افراد اقوام و ملل اسلامی است و دی
قواعد شود به نحوي که بر اساس  ات شامل هم قصورات و هم تقصیرات میتخلفّدیه به  تعلّق. طیف وسیع گیرد می تعلّق

 هایی گردد و اگر ترسیدن فرد موجب خسارت می هعمل فردي باعث ترساندن دیگري شود مشمول دیاگر  حتیّفقهی 
 ياز اعمشود.  یا روحی یا جسمی براي او گردد به همین میزان دیه بیشتر می ماد 

اء نموده حیطرف را ا واست که حقوق دفرض در پرداخت دیه خود ناتوان باشد بر حکومت اسلام  هاگر دیه دهند 
یره که مشتمل بر تعهد فرد در پذیرفتن خسارت فردي رمان جضبپردازد. مباحث  به خسارت دیده دیهالمال  و از بیت

بر اساس اجبار  هاست ولی دی مسؤولیتیره بر اساس اختیار رمان جضدیگر است در این حیطه وارد نیست چون 
 گردد.  وضع می مسؤولیت

در اسلام  چون مرزها والمللی است.  یا بینملیّ  ازاعم  مسؤولیته نحوي تصریح در پذیرفتن خود حکم قصاص ب
 شوند سکونت به یک چشم نگریسته می محلّنیستند و کلیۀ افراد جوامع بشري از حیث نژاد و ملیت و حقوق  ةمتمایزکنند

 الملل است.  در حقوق بین مسؤولیتلذا این قاعده مؤید اصل 
ین مبحث به اتعمیم اوست و باید خسارت وارده را بپردازد.  توجهم مسؤولیتهرکس ستم کند قرآن کریم  براساس

 باشد.  الملل می رسد که از مباحث مهم در حقوق بین المللی افراد می بین مسؤولیت وضوعم
لی از یک طرف عبارت از المل المللی تا قبل از جنگ دوم جهانی به موجب قواعد فرعی و قراردادي بین م بینئجرا

مانند دزدي دریائی، خرید و فروش برده و زنان و اطفال، خرید و فروش مواد مخدر و  ندعام داشت ۀمی بود که جنبئجرا
هاي قلب و از طرف دیگر عبارت بود از عدم  و ضرب سکهجعلی و اخلاق و چاپ اسکناس  عفّتانتشار نشریات خلاف 
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جزاي المللی افزوده شد و حقوق  ز جنگ دوم چند جرم بر فهرست جرایم بینرعایت قواعد و رسوم جنگ. بعد ا
صلح و کشتار دسته جمعی بر این موارد افزوده ضد ، جنایات بشریتضد قرار گرفت و جرایم  اهمیتالمللی مورد  بین

کیل شد که در تاریخ هاي نورنبرگ و توکیو تش ی براي محاکمۀ جنایتکاران جنگی نظیر دادگاهخاص هاي شد و دادگاه
 الملل نوظهور بود. حقوق بین

المللی قواي مسلح دولتها حق دارند در زمان جنگ براي مبارزه با دشمن  طبق قوانین و عرف عادي و قراردادي بین 
مثال  براي .به هرگونه اقدام و هر نوع استفاده از سلاحهاي جنگی بر علیه دشمن نیستند از اسلحه استفاده نمایند ولی مجاز

غیرمسلح مجاز شناخته نشده است. این اعمال و نظایر آن در زمان جنگ که طبق عرف و رویه افراد غارت و قتل 
اند. براي مجازات  خوانده شده شوند اصطلاحاً جنایات جنگ المللی جزء عملیات جنگی بمعنی اخص محسوب نمی بین

موجب قوانین جزایی داخلی با اتباع خود رفتار کنند و توانند به  یک از دول متحارب می مرتکبین این جنایات هر
که افراد  المللی معمول شده است دولتها حق دارند در صورتی که از دیرباز در روابط بین اي ههمچنین به موجب قاعد

 دشمن را به عنوان اسیر جنگی در اختیار داشته باشند طبق قوانین خود مجازات نمایند. 
المللی  المللی افراد مفهوم وسیعتري پیدا کرد و در نتیجه افرادي که تعهدات بین یت بیندر جنگ دوم موضوع جنا 

 8ی نمودند مجرم و مستوجب مجازات شناخته شدند. بر اساس قرارداد لندن مورخ تعرّضرا نقض کرده و اقدام به جنگ 
بینی  بزرگ جنگ دول اروپایی پیشالمللی براي محاکمه و مجازات جنایتکاران  تشکیل دادگاه نظامی بین 1945اوت 

جغرافیایی  محلّکه جرایم آنها  تا به جنایات افرادي شداول قرارداد لندن در آلمان تشکیل  مادةگردید. این دادگاه طبق 
به نام و به حساب دول اروپایی منفرداً یا  کسانی کهاساسنامه دادگاه نورنبرگ  6 مادةی نداشته رسیدگی نماید. طبق معین

شده بودند مورد  بشریتضد صلح، جنایات جنگ و جنایات بر ضد : جنایات بر ها مرتکب جرایم ه عنوان عضو سازمانب
 گرفتند.  تعقیب و محاکمه و مجازات قرار می

و بنابراین از این  بودتازه  الملل سابقه نداشته و امري کاملاً صلح از جرایمی است که در حقوق بینضد جنایات بر  
آنها وضع شد. طبق عیت المللی افراد صرفنظر از مقام و موق بین مسؤولیتدر مورد  اي هبعد از جنگ دوم اصول تاز لحاظ

ه و یا ادامۀ یک اداره یا شروع و تهی« صلح عبارتند از:ضد اساسنامه دادگاه نظامی نورنبرگ جنایات بر  6 مادةبند الف 
المللی واقع شود و یا شرکت در یک نقشه  ها و پیمانها یا قراردادهاي بین ی یا جنگی که بر خلاف عهدنامهتعرّضجنگ 

اساسنامه دادگاه نورنبرگ  6 مادةبه موجب بند ب  32.»دسته جمعی یا توطئه به منظور اجراي یکی از اعمال مذکور
 صر و محدود به همیننقض قوانین و عادات جنگ، که موارد آن عبارتند از (بدون اینکه منح« جنایات جنگ عبارتند از:

به هر منظور دیگر،  باشد) قتل و تبعید افراد غیرنظامی نواحی اشغال شده و بدرفتاري با آنها به منظور کار اجباري یا عده
شهرها یا  علّتقتل اسیران جنگی و بدرفتاري با آنها، اعدام گروگانها، غارت اموال عمومی یا خصوصی، تخریب بدون 

بنابراین جنایات جنگ به معنی اخص عبارت از  .»ب و انهدام که مبتنی بر ضرورت جنگی نباشددهات یا هر نوع تخری

 

هاي تقدیمی به دادگاه  عریف نشده است معذلک از ادعانامهها در اساسنامه دادگاه نورنبرگ ت گرچه جنگ تعرّضی و جنگ ناقض عهدنامه -32
آید که مقصود از  و اظهارات نمایندگان دول متحّد که تقاضاي مجازات سران دول متجاوز را داشتند و همچنین از حکم دادگاه چنین برمی

تحریم جنگ) که جنگ را به عنوان اجراي  ها جنگی است که بر خلاف عهدنامۀ بریان کلوگ (عهدنامه جنگ تعرّضی یا جنگ ناقض عهدنامه
ها و قراردادها مخصوصاً عهدنامۀ ورساي و قراردادهاي لوکارنو و غیره از طرف دولت آلمان  سیاستهاي ملی منع کرده و همچنین سایر عهدنامه

 باشد. و متحّدین اروپایی را مورد حمله و تجاوز قرار داده است می
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المللی دول متحارب و افراد ارتش آنها باید در موقع جنگ  اتی است که به موجب قراردادهاي بینمقرّرنقض قواعد و 
  33رعایت کنند.

الملل عنوان خاص و  یل دادگاه نورنبرگ در حقوق بیننیز از جرایمی است که تا قبل از تشک بشریتضد جنایات بر 
قتل، نابودي، : «اساسنامه دادگاه نظامی نورنبرگ عبارتند از 6 مادةی نداشته است. این جنایات طبق بند ج مشخصّسابقه 

 برده کردن، تبعید، یا هر عمل غیرانسانی دیگري که علیه مردم غیرنظامی (کشوري) قبل از جنگ یا در حین جنگ
ها مخالف یا موافق  علل سیاسی، نژادي، مذهبی (اعم از اینکه این شکنجهه ارتکاب شود یا شکنجه و عذاب دادن مردم ب

دادگاه یا مربوط به آن باشد.  صلاحیتارتکاب باشد) که بر اثر جنایتی ارتکاب شود که داخل در  محلّقوانین مملکت 
و یا اجراي نقشه دسته جمعی  تهیهشرکاء و معاونین جرمی که در تنظیم و کین و کنندگان و سازمان دهندگان و محرّ اداره

تمام کسانی که براي اعمال ه کلیّاند مسؤول  و یا یک توطئه براي ارتکاب یکی از جرایم مذکور در فوق شرکت داشته
  34باشند. بور انجام شده است میزاجراي نقشه م

واقع شده  توجهورنبرگ و توکیو و احکام دادگاههاي مذکور مورد علاوه بر جرایمی که در اساسنامه دادگاههاي ن
از اینکه در زمان جنگ یا در زمان صلح اعم  کشتار دستجمعی نیز 1948دسامبر  11المللی  است به موجب قرارداد بین

المللی شناخته شده است و مرتکبین آن از افراد عادي و مأموران دولتی و اعضاي  ارتکاب شود جرم و جنایت بین
قرارداد عبارت است از یکی از اعمال ذیل که به قصد نابود  2 ماده شوند و کشتار دستجمعی طبق حکومت مجازات می

 ی از گروه ملی، قومی، نژادي، یا مذهبی انجام شود: کردن تمام یا قسمت
 قتل اعضاي گروه  -1
 صدمه شدید نسبت به سلامت جسمی یا روحی افراد آن گروه  -2

زوال قواي جسمی آن گروه به صورت ه قراردادن عمدي گروه در معرض شرایط زندگی نامناسبی که منتهی ب -3
 یا جزئی بشود.  کلیّ

 ز توالد و تناسل آن گروه صورت گیرد. که بمنظور جلوگیري ا اقداماتی -4

 انتقال اجباري اطفال آن گروه به گروه دیگر.  -5

و  مسؤولیتو آن  ودالملل ب سابقه در حقوق بین یک موضوع تازه و بی متضمنالمللی نورنبرگ  حکم دادگاه بین

 

مربوط به قواعد و  1907و  1899دادگاه نورنبرگ واقع شده است در درجه اول عبارتند از قراردادهاي لاهه  این قراردادها که مورد استناد 33
راجع به جنگ  1936و  1930راجع به رفتار با اسیران جنگی و عهدنامه لندن  1927رسومی که باید در جنگ زمینی رعایت شود و قرارداد 

المللی معمول شده است. گرچه به موجب قراردادها و طبق عرف  عادتی است که در روابط بیندریایی و زیردریایی و در درجه دوم عرف و 
 اًالمللی رعایت قواعد و رسوم جنگ از طرف دول متحارب اصلی است که مورد قبول قرار گرفته اما اولاً عدم رعایت و نقض آنها صریح بین

اند عدم رعایت  المللی دولتها مسؤولیت جزایی نداشته ل از دادگاه نورنبرگ در روابط بینالمللی شناخته نشده و ثانیاً از آنجا که تا قب جرم بین
شد و این موضوع در ماده سوم قرارداد لاهه ذکر شده که دولت متخلفّ باید جبران  قواعد مزبور موجب مسؤولیت مدنی دولت متخلفّ می

 خسارات وارده از طرف اتباع خود را بنماید.
کنندگان اساسنامه واقع نشده و عنوان  ر ضد بشریت در اساسنامه دادگاه به صورت مستقل و به عنوان جرم اصلی مورد توجه تهیهجنایات ب -34

در صورتی که ضمن ارتکاب آن جنایات مرتکب جنایات بر  6جرم تبعی دارد و در نتیجه مرتکبین جنایات موضوع بندهاي الف و ب مادة 
الملل  شوند. در طرح قرارداد راجع به جنایات بر ضد بشریت و امنیت بشر که بوسیلۀ کمیسیون حقوق بین ول شناخته میضد بشریت گردند مسؤ

 اساسنامه دادگاه نورنبرگ کاملتر ذکر و جرم مستقلی شناخته شد. 6تنظیم گردید جنایات موضوع بند ج مادة 
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گاه تصریح شده است که از تعهدي که دولت به عهده گرفته است. در حکم داد تخلفّ علّتمجازات افراد است به 
الملل از  هایی در نظر گرفته و حمایتی را که حقوق بینمسؤولیتهاست براي اشخاص طبیعی تکالیف و مدتالملل  حقوق بین

توانند باستناد سمت رسمی  اعمال جنایتکارانه آنها نیست و مرتکبین این اعمال نمیه کند مربوط ب نمایندگان دولتها می
المللی در قرارداد کشتار دسته  نقض تعهدات بین علّتفردي ب مسؤولیتاصل  جازات معاف شوند.خود از محاکمه و م

 امنیتصلح و ضد اول طرح مربوط به جنایات بر  مادة شناخته شده است. همچنین در رسمیتجمعی نیز عنوان شده و ب
کمیسیون حقوق  ۀاجلاسی ةو در ششمین دور یهتهبه سوابق مربوط به اساسنامه و حکم دادگاه نورنبرگ  توجهبشر که با 

ضد جنایات بر «و مجازات افراد به این شرح اشاره شده است:  مسؤولیتبه تصویب رسیده به  1954الملل در سال  بین
که مسؤول آنها  گردد و افرادي الملل محسوب می در این قانون تعریف شده جنایات حقوق بین بشر که امنیتصلح و 

صلح و ضد بند است اعمالی که جرم یا جنایات بر  13طرح مزبور که مشتمل بر  2 مادةازات خواهند شد. در باشند مج
این اعمال به طور خلاصه عبارتند از: هر عمل تجاوزکارانه، هر نوع تهدید براي اقدام  .بشر باشند احصا شده است امنیت

روي مسلح، عمل تشکیل و تشویق دستجات مسلح براي اقدام به به نی توسلو تدارك  تهیهبه عمل تجاوزکارانه، عمل 
ها، دخالت در  تجاوز، اقدام براي ایجاد جنگ داخلی در یک کشور، اقدام به عملیات تروریستی، اقدام بر خلاف عهدنامه

ریک و توطئه و تح ، اعمال خلاف قوانین و عادات جنگ،انسانیتامور کشور دیگر، کشتار دسته جمعی، اعمال خلاف 
 35.»یا معاونت و شرکت در جرایم مذکور در فوق

کنند. و این  می مسؤولیتآور است و ایجاد  ۀ معاهدات الزامکلیّکه  شود میبحث وفاي به معاهدات بحث مدر 
در این ارتباط باید ابراز داشت که با دخول در اسلام و به مربوط به هر عهدي است چه با خدا چه با خلق خدا.  مسؤولیت

باشند که  بطور ضمنی و صریح از شرایط بیعت عام و خاص میطریق اولی در ایمان مفاد تعهدات اعمال و رفتار اسلامی 
المللی وارد شده باشد و چه نشده باشد ملزم به رعایت  یعنی چه کشور اسلام در قراردادهاي بین مفترض الاتباعند.

 باشد. لل میدستورات انسانی اسلامی در ارتباط با سایر دول و م

 اصل جبران خسارت ناروا  -25

هاي مختلف حقوقی پذیرفته شده  در حقوق داخلی نظام 36اصل جبران خسارت ناروا یا اصل جبران عمل خلاف 
اگر شخصی با اقدام به عملی یا  کلیّگردیده است. طبق تعریف  معیننیز روش جبران خسارت  آنهااست و در قوانین 

الملل  است تا خسارت وارده را جبران نماید. از لحاظ حقوق بین موظفّبه دیگري خسارت زند  انجام عملی خودداري از
شده را جبران  متحملتا خسارت  گیرد المللی صورت می ا یک سازمان بینیاین جبران اقدامی است که به نفع یک کشور 

به عنوان  1907قرارداد لاهه  37 ماده اصل دراین از باشد.  قبل از خسارت میعیت وض ةنماید و هدف از این اقدام اعاد
 نام برده شده است.  تمدنیکی از اصول عمومی مورد قبول ملل م

کاملاً پذیرفته شده است و هرگونه خسارت وارده از این اصل در اسلام نیز در قالب مبحث فقهی ضمان مطرح و  
قبل از خسارت یا جبران عیت مستلزم اعادة وض از حیطۀ عمل خصوصی یا عمومیاعم  طرف فرد یا دولت به دیگري

الملل خصوصی تا  باشد به نحوي که جبران عمل خلاف خاطی شود. اصالت این اصل در حقوق بین خسارت وارده می
 

 شده است.  فادهانتشارات دانشگاه تهران است ،3جلد  الملل عمومی، محمد صفدري، توضیحات از حقوق بین - 35
36  - Reparation. 
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 يالملل عمومی که طرفین دعو دچار تردید است تا حقوق بین هاي حقیقی یا عینی هستند کمتر شخصیتوقتی که طرفین 
این اصل  هرحالها مبحث وسیعتري از لحاظ کمی و کیفی است. به  دولت و موضوع ستاندن خسارت از ها هستند دولت

شناخته  رسمیتالملل عمومی در حقوق اسلام به  به مسائل مربوط به اثبات اصالت حق) در حقوق بین توجه(بدون  کلیّ
 شده است. 

ر گرفته ر نظت و در همۀ این آیات جزا به اندازة جرم ددر قرآن کریم آیات زیادي در مورد پاداش افراد آمده اس 
 . استتسريّ قابل المللی نیز  است که آثار آن در مسائل بین یملّو قومی و گروهی  مسؤولیتدلیلی بر  و شده است

 اصل وجود حیات در قصاص  -26

ه جان یکدیگر است. قوانین انسانها ب تعديقصاص از احکام قرآن کریم و از ملزومات جلوگیري از وقوع قتل و 
پذیرند و این امر باعث شده که قتل در بسیاري  برخی از کشورهاي جهان در حال حاضر به سختی مجازات اعدام را می

 از جوامع رشد یابد. 
وجود و قبول یک قانون ت. سا آمدهدر تورات نیز  تشریع وحکم قصاص در ادیان قبل نیز همانطور که ذکر شد  

باشد. تقنین این قانون و عمل  می تعديدربارة قصاص و تقید کشورها به اجراي آن مهمترین عامل بازدارنده از المللی  بین
کشته و خونخواهی قصاص کشورها به آن عبرتی خواهد بود براي متجاوزان که گمان تجاوز را از سر برون کنند. 

 .پرداختیمآن به المللی  بین مسؤولیت وعوضجنگ موضوع این مبحث نیست و در ماتمام پس از جنگها شدگان 

 در قصاص  تعدياصل عدم جواز به  -27

قصاص حقّ ی از جانب تبعۀ یک کشوري بر تابعین کشور اسلام وارد آمد یتاجنبر اساس این اصل چنانچه جرم و  
است. این عمل به مثل در تر  اگر بخشیده شود نزد خداوند پسندیده البتهّحداکثر به میزان جرم واقع شده خواهد بود. 

  .است انسانیتترین حد اخلاقی خود قرار دارد و سطح نازل  پائین
عقوبت یا قصاص نماید و  ،کشور اسلام نیست که بیش از خسارتحقّ در اقدامات تلافی جویانه  حتیّبر این اساس  

 در این ارتباط پسند خداوند خواهد بود.برخورد نماید بیشتر مورد  تعدياگر با رحم و شفقت و گذشت نسبت به م البتهّ
دیگران ظالم اول را یاري که و آنگاه نماید فرماید اگر کسی که به او ظلم شده باندازة ظلم عقوبت  میقرآن کریم  حتیّ

 افراد است و دیگران نبایدمسلمّ حقّ دهد که قصاص و عقوبت به مثل  معنی می ونمایند خدا نیز او را یاري خواهد فرمود. 
 آن شوند.  تعرّضم
بیش از میزان  تعديآن عدم اجازه به  اهمیتترین  دارد. ساده مهمیالمللی نقش بسیار  این اصل در منازعات بین 

گردد. در تاریخ معاصر  الملل در همین اندازه نیز این اصل را بپذیرد تجاوزات زیادي محدود می ستم است. اگر جامعۀ بین
رفت منتسب به کشورهائی باشند،  کردیم که پاسخ عملیات تروریستی گروههائی که گمان میالملل مشاهده  روابط بین

هاي تمام عیار به آن کشورها بود. اگر آموزة قصاص مبناي تجاوزات  ها و لشگرکشی المللی در حد جنگ تجاوزات بین
المللی رو به نقصان خواهد  ات بینو تجاوز تعديالملل قرار گیرد  الملل مورد قبول جامعۀ بین جبرانی در حقوق بین

 گذاشت. 
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 اصل تسهیل در فورس ماژور (عسر و حرج)  -28

شرایط فورس ماژور یا ملاحظات لازم در گردد  میو درج بینی  یکی از مواردي که در بسیاري از قراردادها پیش 
روند انجام عقد را به مخاطره یا  هاضطرار یا ناچاري است. منظور از فورس ماژور شرایطی است که به دلائل تعریف نشد

قبول نموده است. در شرایط اضطرار احکام را عیت قطشده و تسهیل در  توجه موضوعدچار سازد. در اسلام به این  توقفّ
است. به عبارت دیگر اگر در شرایطی حیات ابناء بشر  النّاساالله و افزودن بر حقوق حقّ این تسهیل در اصل کاستن از 

است خداوند مجاز فرموده که با حداقل نقض حدود الهی اقدام به حفظ حیات انسانها گردد.  یض حدود الهمستلزم نق
عدم  نیت در این موارد رعایت البتهّمورد مأکولات نازل شده قابل استنباط است.  پذیري از آیاتی که در این انعطاف

 . ان اضطرار استهاي نقض حدود الهی در زم از محدودیتگذراندن نتخطی و از حد 
و تعمیم مخمصه به معنی قحطی و گرسنگی است ولی استعمال آن در موارد مشابه نیز قابل تفسیر و تأویل گرچه 

مربوط به آن را رفع  يها و بدي کند ماژور و اضطرار یا ناچاري را درك و قبول می شرایط فورس اسلامباشد.  می
گیري ادیان سلف در  خشک و سختو ب عیسم حقوقی اسلام شرایط صتراگماپنماید. ماحصل کلام در این است که  می

نماید تا از این راه به تقویت حیات انسانی برسد و در این مسیر عدم تجاوز  ست میسقوانین اجتماعی را در هنگام اضطرار 
 د و عدم تمایل به این تجاوز از شروط این تخطی است. حاز 

عمال دارد نیز در این باب قابل استناد است. اگر در مواردي سختی و مشقّت قاعده نفی عسر و حرج که در فقه است 
 .شود تا رفع موانع سختی ساقط میغیرمتعارف در عمل به تکلیف یا حکمی وجود داشته باشد آن تکلیف و حکم 

عصر حاضر است الملل در  المللی در مورد فورس ماژور را که مورد قبول جامعۀ بین توان قواعد بین بدین ترتیب می 
 را در راستاي تشریع اسلامی دانست.

 الملل آزادي تجارت در حقوق تجارت بیناصل  -29

این مبحث بیشتر در ارتباط  البتهّالملل در ارتباط با مسائل تجارت بین کشورهاست.  یکی از مباحث عمدة حقوق بین 
الملل از مبانی  به اینکه تجارت بین توجهلی با ما است و توجهکمتر مورد اینجا الملل خصوصی است که  با حقوق بین

 نماییم. میبه آن اي  لذا اشاره مهم استنگرش اسلام به آن  از این جهتارتباط کشورهاست و 
اند در عملکرد  برخلاف عملکرد تمام دولتهاي مختلفی که به نام اسلام از صدر اسلام تا کنون ملاحظه شده 

فرموده یا بر آنها تعرفه  یت نشده که حضرت از ورود کالاهاي خارجی ممانعت میاقتصادي دولت رسول اکرم ص روا
حکومت عشور و مکوس به عنوان تعرفه و مالیات بر واردات در دوران خلافت خلفاي راشدین و  البتهّنموده.  وضع می

اقتباس شده و نه از احکام شریعت  دیده شده ولی این مالیات به تشابه از دول روم و ایران آن زمان عباس و بنی امیه بنی
اي  اي و غیرتعرفه واردات به معنی تحریم واردات و یا محرومیت نسبی آن به معنی ایجاد موانع تعرفهعیت ممنو 37اسلام.

شود. همین تفصیل در مورد صادرات است زیرا خریداران آن واردکنندگان کالا هستند و  در قواعد اسلامی تأیید نمی
 تعدياگر مصرف کالاهاي پاك را حرام کنید  توان استنباط نمود که از قرآن میشوند.  اردات میمشمول مبحث و

 

. و نرخ و پایه مالیاتی در مالیه اسلام و بناي حکمت در اصول فقه پویاي امامیه). 1382نگاه کنید به: بیدآباد، بیژن و هرسینی، عبدالرضا ( - 37
در مالیه اسلام. پژوهشکدة پولی و بانکی، بانک مرکزي ایران، تهران. عشریه ). 1383بیدآباد، بیژن و هرسینی، عبدالرضا (همچنین به: 

http://www.bidabad.ir/ 

http://www.geocities.com/bijan_bidabad/
http://www.geocities.com/bijan_bidabad/
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به عبارت دیگر اید و این کار را نکنید و از کالاهایی که خداوند براي شما پاك و حلال قرار داده مصرف کنید.  کرده
گردد  ها تلقی می ي و تجاوز به حقوق انسانوضع قوانین تجاري در جهت محدود ساختن تجارت بین کشورها نوعی تعد

 است.شده که منع 
حاضر قواعد و ترتیبات تجاري سازمان تجارت جهانی همه و همه به حول رسیدن به این حکم اسلامی  عصردر 

الملل از میان برداشته شود تا بسیاري از مشکلات اقتصادي جهان کنونی در ارتباط با  هستند که تعرفه در تجارت بین
تخصیص بهینۀ منابع و حصول کارائی رفع گردد. امید است در کتابی مجزا به این مهم بپردازیم ولی در اینجا باید به این 

المللی بوده است و در این ارتباط  اصل اشاره کرد که اسلام از چهارده قرن پیش به دنبال جهان بدون مانع تجارت بین
 المللی است. رت مشروع در صحنۀ بیننظر اسلام آزادي کامل تجامد  مفاد حقوقی

 اصل آزادي دریاها و جو  -30

الملل دریایی است که به صورت دکترین  حقوق بین درالملل مبحث آزادي دریاها  مهم حقوق بین باحثیکی از م  
ق موضع اسلام نسبت به حقو 38و قبول همه قرار گرفت. توجهمطرح و به سرعت مورد  1609هلندي در سال  سگروسیو

ها مغایرتی  قنینبه این شکل است که چنانچه ت کلیّموضوعه که اصل آزادي دریاها نیز از زمره موارد آن است به طور 
و در حال حاضر حقوق دریاها به عنوان یک قاعده قابل قبول براي  پذیر هستند با اسلام نداشته باشند مشروعیت

مغایرت با شریعت اسلام ندارد به دلیل اینکه اند و  نها منعقد نمودهکشورهاي جهان پذیرفته شده است و این توافق را انسا
 باشد. مقبول تواند  می

توانست بر سطح یا کف دریاها مصداق پیدا کند و کف یا سطح یا عمق دریا مانند سطح  می مالکیتاگر تعریف  
ي دریاها را مورد تجدید نظر قرار توان اصل آزاد می زمانزمین یا اعیان آن به صورت ملک خرید و فروش شود در آن 

تعمیم یافته بود و این تعمیم همانند خشکی هاي بایر و دائر)  بر دریاها (به شکل زمین مالکیتداد زیرا در آن زمان شرایط 
اصول و  هرحالنمود. به  و غصب که از احکام اسلامی است می تصرّفو  مالکیتکاربران را ملزم به رعایت احکام 

ع عام و راههاي همگانی همانطور که بر سطح زمین مورد قبول حقوق مدنی اسلام است در مورد دریاها و راحکام شوا
 المللی قابل احترام و قبول اسلام نیز هست.  بر اساس توافقات عمومی بین 39فضاي ماوراء جوهواي اطراف زمین و 

 دولت و نه اصل شناسایی بر مبناي کرامت انسان  -31

باشد. از لحاظ  ها می الملل عمومی مسئله شناسائی و آثار آن در روابط بین دولت ث مهم در حقوق بینیکی از مباح  
حقوقی  شخصیتآن دولتی دولت دیگر را به عنوان یک توسط  الملل شناسائی به معناي عملی است که متون حقوق بین

یگر شناسائی به عنوان تصدیق یک سازمان سیاسی شود. در تعاریف د پذیرد و در اثر آن حقوقی بین طرفین ایجاد می می

 

المللی، وزارت امور  الملل دریاها، ترجمه بهمن آقایی، دفتر مطالعات سیاسی و بین ) حقوق بین1367: رابین چرچیل و آلن لو (به نگاه کنید - 38
 خارجه. 

المللی اقتصادي، ترجمه قاسم زمانی، مؤسسه مطالعات و پژوهشهاي حقوقی، شهر  نگاه کنید به: زایدل، هوهن فلدرن، آیگناتس، حقوق بین - 39
 . فصل پنجم.1378دانش، 
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شناسائی در روابط بین  سنّت 40شود. باشد تعریف می معینالمللی در سرزمین  ات بینمقرّرکه قادر به رعایت قوانین و 
حقوقی کشور دیگر نیست  شخصیتمیلادي مرسوم شد و در اصل جز اعتراف کشوري به قبول  18کشورها از قرن 

ي از قبیل وجود تعدداعتراف و اقرار، حقوقی استوار خواهد شد. در مورد شرایط شناسائی کشورها موارد مگرچه بر این 
و عدم تولد دولت جدید بر مبناي جنگ  حاکمیت، زمین و جمعیتعناصر تشکیل دهنده کشور و دولت چون 

مردم یا سلطۀ کامل دولت توسط  متبریان کلوگ پاریس) و همچنین حمایت حکو 1928تجاوزکارانه (منطبق با معاهدة 
المللی و موارد مشابه دیگري ذکر شود که گرچه اغلب در مناقشات  بر سرزمین مورد ادعا یا توانائی اجراي تعهدات بین

 شوند. هاي لازم و کافی در شناسایی قلمداد نمی همشخصّاند ولی  المللی مطرح بوده بین
المللی  نمایند. در دیپلماسی بین بندي می یا کامل طبقه 42ناقص و دوژوره یا 41عمل شناسائی را به دو نوع دوفاکتو 

بسته به منافع  اتخّاذ نوع شناسایی .رود به شمار میدیت اعطاي امتیاز یا اعمال محدوبراي اي  فعلی شناسائی به عنوان حربه
 . باشد میکشور شناسائی شده در ارتباط با المللی  شناسائی کننده در عرصۀ بین

 شخصیتپرداخت که  سؤالباید به این  ،بحث در چگونگی دیدگاه اسلام نسبت به مسئله شناساییبه د وقبل از ور 
باشد  ی میتصنعّحقوقی یک کشور از دیدگاه اسلام چیست؟ از لحاظ اسلام، حدود و مرزهاي شکل گرفته بر روي زمین 

 تعلّق) محاکمیت(و  مالکیتعنی یالت آنان اعتقاد ندارد. گرچه این توافقات مورد احترام حکومت اسلام است ولی بر اص
به پادشاهان و سلاطین نیست و مرز کشورها اصالت ندارد و توافقات انتساب ملکی بر اساس قراردادهاي ضمنی و احترام 

لمن  لكالم«ه است و نحقّ متقابل به حدود و مرزهاست که کشورها را از یکدیگر متمایز نموده و در اصل ملک در اختیار 
ها و مردم آن را تحت  ها سرزمین . به عبارت دیگر حکومتهاست ها نوعی غلبه بر سرزمین حکومت مالکیت و 43».غلب

 اند. استیلاء و حاکمیت خود قرار داده
و این  راستا باید گفت: که کسی حق ندارد دیگري را از سرزمینش بیرون رانداین در اگر این نظر را بپذیریم 

ی باشد براي خاصسرزمین به عنوان ملکی که در اختیار کشور  کلیّپس به طور  .در قرآن کریم آمده است موضوع
است ولی از طرف دیگر به یا سیارة زمین اسلام معیار ایجاد زمینۀ لازم براي شناسائی نیست و کشور اسلام سرزمین ارض 

کشورهاي دیگر از نظر اسلام به موجب توافق بین مردم  بدین ترتیب 44گذارد. سکونت افراد در هر سرزمینی احترام می
اي خاص هستند مورد احترام اسلام است و  آنها از جایگاه احترام برخوردار است. اگر مردمی مایل به زندگی به رویه

د حریم حقوق دیگران شومنجر به تخطیّ به ی که خاصاصولاً دین اسلام دین آزادي است و این آزادي فقط در موارد 
به مفهوم  آزاديکه این  نمود تأکیدباید  البتهّد. کنزندگی دارد حقّ به هر روشی که میل دارد هرکس و  گردد محدود می
 . فردي است و نباید منجر به دست اندازي به حقوق جامعه شودزندگی آزادي در 

 

الملل ارائه شده  خیر توسط مؤسسه حقوق بین، تعریف ا2الملل عمومی، انتشارات دانشگاه تهران، ج  ) حقوق بین1340محمد صفدري ( - 40
 است.

41 -de facto 
42 -de jure 

 251، 185حدیث قوم صالح ع .... ص:  ،206 ،8 ،الکافی - 43
یعنی دوستی وطن از ایمان است. به هرحال اگر این حدیث وثوق کافی هم  حب الوطن من الايماناز رسول اکرم ص نقل است که فرمود:  - 44

 فرماید:  الرحمه می رود منظور حضرت از وطن به معنی کشور و سرزمین مولد فرد باشد. مولوي علیه گمان نمی -ه تردید هستک –داشته باشد 
 این وطن جائی است که آن را نام نیست   این وطن مصر و عراق و شام نیست 
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فرهنگی و اجتماعی هیچکدام به هاي  همشخصّو سایر  تمدن، نژاد، رنگ، زبان، فرهنگ، ملیت، قومیتدر اسلام،  
متعارف عیت روند. علاوه بر این تاب عنوان وجه تمییز و تمایز سیاسی کشور و از عوامل تشکیل دهندة کشور بشمار نمی

نماید در اسلام از اصالت برخوردار نیست و مبناي  فعلی نیز که نوعی رابطه حقوقی و سیاسی افراد کشورها را ترسیم می
گیرند  ها طرف و در مقابل اسلام قرار می ها. فقط وقتی حکومت ر اسلام انسانها طرف هستند و نه حکومتتمییز نیست. د

در غیر این  .اي از انسانهاي حامی آن حکومت در ائتلاف خود در تقابل و برخورد با اسلام قرار گیرند که مجموعه
اسلام هر فرد داراي حقوق حقۀ انسانی است و لازم  صورت شاکلۀ اساسی شناسائی بر مبناي افراد انسان قرار دارد. در

دارد و  ها را گرامی می پس اسلام نیز انسان .دارد باشد و آنجا که خداوند فرزندان بنی آدم را گرامی می الاحترام می
 نماید.  میشناسایی حقوق تک تک آنها را شناخته و آنها را از لحاظ شناسایی فردي کاملاً دوژوره 

ه گفته شد فقط اگر حکومتی ناشی از ائتلاف افراد در مقابل اسلام به ستیزه برخیزد مشمول قواعد همانطور ک 
 .مسلمین نیز ملزم به رفتار انسانی با افراد آن هستند حتیّگردد. در این مورد  برخورد حرب می

داند و حفظ حقوق  ك خدا میبه مطلب فوق باید به این موضوع اذعان نمود که اسلام انسانها را مملو توجهلذا با  
رود که  حقۀ مخلوقات خدا از وظایف اسلام و گروندگان به اسلام است. بلکه در حمایت از حقوق افراد آنقدر پیش می

 .دهد حسنات را در ایثار و خدمت به این مخلوقات قرار می
مورد احترام نفوس  دلیل اینکه بهاگر گروهی از انسانها بر رویه حکومتی معتقد و راضی بودند آن رویه و حکومت  

هایی تحت ظلم حکومتی قرار گرفتند وظیفۀ اسلام حمایت از  مورد احترام اسلام است و اگر بر عکس انسانخلق است 
به  یعنی شناسائی در اسلام پدیدة عرضی است و نه ذاتی و پردازیم. میموضوع ري به این گدر اصل دی - مظلومین است

 الملل فعلی در اسلام مطرح نیست.  نمفهوم مطرح در حقوق بی

 ها دولت حاکمیتافراد و شناسائی ناقص  مالکیتحقوق اصل شناسائی کامل  -32

برخوردار است و حدود و مرز این حق بقدري مستحکم است که خداوند  مهمیدر اسلام از موضع قوي و  مالکیت 
. این امر در زمینۀ دیپلماسی عمومی و سیاست خارجی اس را منوط به رضایت صاحب حق دانسته استالنّ عفو در حقّ
ی بدون رضایت مالک آن تصرفّافراد و جوامع  مالکیتتوان در  است بطوري که به هیچ وجه نمی اهمیتبسیار حائز 

 نمود.
ترین شکل آن یعنی حقوق  ترین سطوح یعنی حقوق افراد و چه در وسیع این اصل در حقوق اسلام چه در کوچک 

انقلابی داخلی و سیاستهاي تجاوزگرانه  -هاي آنارشیستی ی در مقابل دیدگاهستحکململل عمومی مبناي بسیار ما بین
 مالکیتنماید. لازم به ذکر است که  ها را محکوم و سلب می ملّتافراد و  مالکیتباشد که اجازة تجاوز به  المللی می بین
تر است.  نیست و از آن سست مالکیتحقّ بر سرزمین در زمرة  تحاکمیحقّ دارد ولی عیت قطدر حقوق اسلام  يفرد

توان از وي سلب  نمی را دولت بر سرزمینی که ملک در آن است حاکمیتیک فرد به دلیل تغییر  مالکیتحق براي مثال 
 شود. گردد بلکه سبب اشاعۀ حکم می نمی مالکیتسبب  حاکمیتکرد. به عبارت دیگر 

خود را به صورت امانی به ابناء بشر عطاء  مالکیتمطلق در اسلام از آن خداست. خداوند  حاکمیتو  مالکیت 
مختص خداي تعالی است ولی این  حاکمیتواضح است که  رآنمغصوب بشر است. از آیات ق حاکمیتفرموده ولی 
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 .کنیم اي به آن می فقط اشاره خارج باشد و مقالهگیرد که شاید از حوصلۀ این  ی را در بر میخاصموضوع مباحث حکَمی 
از صفات است. و صفات از  يمبرّدیت ذات اقدس اح 45توانند به کتب عرفاء در این زمینه مراجعه نمایند. مندان می علاقه

ه موجودات اسم او هستند و اعظم اسماء الهی کلیّات اسم ذات است و اسم چیزي است که دلالت بر مسمی دارد و تعلقّم
و اینانند خلیفۀ خدا بر روي  46.و اوصیاء آن بزرگواران اند ع موجود است که نبی اکرم ص است و معصومینترین  متعالی
و نه تکویناً، زیرا همۀ انسانها  – برعهده داردتکلیفاً طرف خداوند حاکمیت خدا بر روي زمین را و این خلیفه از  .زمین

 .تکویناً این خلافت را برعهده دارند
اند و  به همین فلسفه اي نیست که دین اسلام آن را طرح کرده باشد، بلکه تمام ادیان الهی نیز مقرّ دهاین موضوع پدی 

م بر روي زمین بوده اً و مدادانند. این خلیفه در هر زمانی مستمرّ از خلیفۀ خدا بر روي زمین را واجب میعیت همۀ ادیان تب
و  ابراهیم و زمانی سام یمدتو  نوحو زمانی  شیثی مدتبود و و هست و خواهد بود. زمانی حضرت آدم ع خلیفۀ خدا 

و  هاشم و عبدمناف و اسحاق و یعقوب و یوسف و موسی و یوشع و زکریا و یحیی و عیسی و پطروس و اسماعیل
و دوازده جانشین برحقش و پس از غیبت دوازدهمین از آن بزرگواران نواب آن  ص محمد و ابوطالب و عبدالمطّلب

و در رأس همۀ آنان حضرت جنید و پس از آن تا این زمان همچنان یداً به ید خلائف االله بر روي زمین بوده و  حضرت
چه  -دار شدن زمام خلافت صوري عالم را داریم خروج حضرتش از غیبت و عهدهظهور و هستند و خواهند بود و انتظار 

دکی تدقیق در قرآن و تورات و انجیل و اوستا و صحف و زبور و با ان .وقفه به عهده دارد که او زمام خلافت معنوي را بی
  47باقی کتب آسمانی و روائی این موضوع به وضوح قابل دریافت است.

 

است بیهوده نباشد. کتب ارزشمند در این زمینه شاید اگر گفته شود که اساس مباحث حکمت و کلام در دین بر حول و حوش این محور  - 45
 توان اشاره نمود: بسیار است که منجمله به موارد زیر می

  ،ه، چاپ دوم، چاپخانۀ دانشگاه تهرانم  1346حضرت نورعلیشاه ثانی، صالحیشمسی. 1351شمسی. چاپ سو 
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شود که اکنون که دسترسی امام براي مسلمین و شیعیان فراهم نیست، پس تکلیف مردم  یو اما در اینجا این مسأله طرح م«...  ، تهران.1382
چیست؟ مثلاً بیعت معنوي، بیعت ولایتی، که یکی از ارکان شریعت مطهر اسلام بود و در زمان پیغمبر هم تشریع شد و مقرّر گردید و هیچ 

گرفتند، پس تکلیف  گرفتند و حتیّ خلفاي جور هم بیعت می ایل شخصاً بیعت میاي مبنی بر نسخ آن نرسیده است و ائمه هم، او دستور و آیه
ید در مسلمانان در زمان غیبت چیست؟ جانشینان پیامبر، ائمه اطهار، همیشه در فشار و اختناق بودند. چنانکه داستانهاي فراوانی از اختناق شد

با توجه به اینکه  -گیرد فهمیدند که امام بیعت می اند. ... بنابر این اگر خلفا می زمان ائمه به خصوص بعد از حضرت رضا ع در تواریخ ذکر کرده
بنابر این جان امام و بلکه همۀ شیعیان  -آوري طرفدار نیست گیرد بیعت حکومتی و براي حکومت و جمع آنها توجه نداشتند بیعتی که امام می

ن میایشان در خطر بود. از این رو خلفا همواره مراقب ائمه غالباً نمایندگان و مأمورانی معیفرمودند که آن  ه بودند. بدین جهت بود که ائم
یان مأموران از طرف حضرت بیعت بگیرند و غالباً مجاز بودند که خود نیز نمایندگانی تعیین کنند. ... این توالی و تعاقب اجازة مشایخ و مرب

رسانند، چون  ... سلاسل حقّه که در قدیم متعدد بودند همه رشتۀ اجازة خود را به علی ع میاند.  اصطلاح کرده» سلسله«عرفانی را در تصوف 
امه اساس تصوف بر آن است که هرکسی باید از ید قبلی مجاز باشد. این رشته و سلسله مشایخ به اعتقاد پیروان راستین تصوف تا روز قیامت اد

برسد، چون همۀ سلاسل از علی جاري  عبر است. سلاسلی هم که به امام برسد مسلماً باید به علی دارد. اما فقط سلاسلی که به امامی برسد معت
 ...»شده و علی هم از پیغمبر اجازه داشته است. 
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 به متقاضی عیت اصل اهداء تاب -33

شود. متقاضی  میسیاسی و اجتماعی اسلام به هرکس که متقاضی دریافت آن باشد اهداء عیت بر اساس این اصل تاب 
ۀ حقوق مسلمین برخوردار خواهد شد و چنانچه بخواهد دین خود از کلیّچنانچه بخواهد دین اسلام را بپذیرد از یت عتاب

است که اگر فردي در حدي ات جزیه خواهد شد. وسعت عمل این اصل تا مقرّرادیان اهل کتاب را حفظ نماید مشمول 
و با شهادت به  تسابه قول تنها گردد و پذیرفتن اسلام  داء میبه وي اهعیت جنگ با اسلام باشد با پذیرفتن اسلام تاب

انسانی را  تفکّرترین درجات  امل مشرکین که پائینشاین اصل  حتیّشود.  یکتائی خداوند و پذیرفتن رسول او محقق می
مشرکی حال هرگاه با این  تقدیربه هر ه،شود. لفظ نجس در قرآن کریم فقط براي مشرکین استعمال شد دارند نیز می
که رسول اکرم ص را  شود ات قرآن استنباط میبه قبول آن شده است. از آی موظفّنمایند رسول خدا عیت درخواست تب

این استنباط را نمود که کشور اسلام مأمن است و کسی که به به راحتی توان  میو نماید  ملزم به پناه دادن مشرکین می
به  تعرّضقرار گرفته و دول و ملل خارجی اجازة دسترسی و  امنیتخارجی در  کشور اسلام وارد شود از لحاظ نیروهاي

به دوام دریافت نمود که تحت قوانین داخلی عیت او ندارند و او در کنف حمایت اسلام قرار گرفته است. اگر اقامت و تاب
م و در مأمن دولت اسلام قرار اقامتش در پوشش اسلا مدتبه اقامتش خاتمه داد که فقط در  اسلام خواهد بود و اگر

استثناء این  .مجاز نیست ندستهن پناهندگان به دول یا مللی که در تعقیب ایشان بازگرداندخواهد گرفت. لذا بر این اساس 
  الملل خصوصی است. موضوع تعدي به حقّ الناّس ملل دیگر است که مربوط به مباحث حقوق بین

اي است که ابناء بشر  قاعدة حقوقی جاهلانهعیت وزي زود باشد که بگوئیم تابشاید هنوز چندین دهه براي بشر امر 
عبارت از رابطۀ سیاسی و حقوقی است که شخصی را به عیت اند. طبق تعریف، تاب ها تن به آن داده حکومت قدر زیر یو

حقوق طبیعی فرد را  بورنماید. بر اساس این تعریف اگر دولت مز است منسوب می یکه مستقر در سرزمین معیندولت 
ها حق  صورتی که حکومت خود است. درحقّ الاصول وي ملزم به صرف نظر از  با وضع قوانین از وي گرفت علی حتیّ

 خاصات مقرّرخارج گردد و تنها ملّی  ل کنند لذا حقوق فطري باید از حقوق موضوعهمحندارند حقوق ابناء بشر را مض
ها و  ی دولت یا منطقۀ سیاسی مورد نظر باشد. به عبارت دیگر بشر محکوم دولتحقوق خاصمنطقه بایست الزامات 

ها نیست، او آزاد آفریده شده و در حقوق فطري خود آزاد است چه سیاه باشد و چه سپید، چه سرخ باشد و چه  حکومت
ا با کشیدن خطوطی بر روي را ندارند. از طرفی دولتهآنها بین تمایز  بر حقوق فطري وي و حاکمیتحقّ ها  دولت ،زرد

اند که همگی اینها ناشی از عدم تکامل بشر امروزي است  زمین به عنوان مرز انسانها را متفاوت از یکدیگر تعریف نموده
و بشر متکامل مسلماً در آینده این خرافات را به دور خواهد انداخت و هرکس بر طبق میل و سلیقه و طبیعتش در هر 

از بین  ،بشریتگرایی مزاحم ملیّ  هاي د خواهد توانست که سکنی گزیند و زندگی کند و خرافهشامایل بکه جاي عالم 
 خواهد رفت. 

گردد  نمی مالکیتسبب  حاکمیت و ت هستندودو موضوع متفا حاکمیتو  مالکیتهمانطور که ذکر آن رفت  
سرزمین تحت حکومت خود را ندارد و  تمالکیبه عبارت دیگر هیچ حکومتی  شود. حکم میقلمرو بلکه سبب اشاعۀ 

به خداوند  تعلّقم مالکیتبر اساس این اصل که گزاره این  .باشدقابل استحصال باید در آن سرزمین براي هرکس  مالکیت
 گیرد. است و به ابناء بشر داده شده تا از آن منتفع شوند قرار می
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  و شهادت زور حقکتمان ت عیاصل الزام شهادت به صحت و اقرار به خطا و ممنو -34

حق در کتمان عیت ممنوالمللی وظیفۀ دیپلماسی اسلام قوام شهادت به عدل است.  ها و مشاجرات بین در قضاوت 
از اصول اعم  آیات کتمان علوم دینیاین اردبیلی با استناد به  مقدس .باشد میبرداشت  ات قرآن کریم قابلشهادت از آی

این موضوع طرح باب بسیار  48.سازد مطلق علوم از کسانی که به آنها نیاز دارند را ممنوع می دین و فروع دین و همچنین
حقّ کپی رایت و حقّ کنوانسیون وین در مورد مفاد باشد که  الملل می در حقوق تجارت و بالاخص تجارت بین مهمی

مورد اشکال قرار رت جهانی است را سازمان تجا هاي بسیار مهم از موافقتنامهفکري و تجارت خدمات که  مالکیت
عرضۀ علم و فن به وجوب دلالت بر  اتی هماي جداگانه به این موضوع بپردازیم. آی . امید است در آینده در مقولهدهد می

 .و از صفات انسان متعالی در قرآن یکی قیام به شهادت استباشد.  آنها که نیاز دارند می
الملل  د به این اصول در روابط بینتقی آیات مختلفی نازل شده است.» به صحتشهادت «در مورد اقرار نیز همانند  

نماید و زمینۀ لازم براي جلب سایر ملل عالم به اسلام را فراهم  صداقت گفتار و حسن رفتار دولت اسلام را تأیید می
 سیارهر شویم. بلکه همۀ مردم این حقوق دیگران منتفع از اموال غیبر ایم تا با اجحاف  آورد. از طرفی ما خلق نشده می

  .و برتري و ملک از آنِ خالق ماست فرزندان یک پدر هستیم و با هم برادریم و هیچکدام برتري به دیگري نداریم
  49شهادت زور یا استشهاد به زور نیز از جملۀ موارد قابل ذکر در این مبحث است.عیت ممنو 

 المللی  اختلافات بین آمیز اصل قبول تحقیق در حل مسالمت -35

 ودر این روش با تحقیق  .معروف است »تحقیق«المللی به روش  آمیز اختلافات بین هاي حل مسالمت یکی از روش 
ر در رفع اختلافات اقدام رسیدگی دربارة وقایعی که مبناي اختلاف بوده و پس از اثبات تقصیر دولت یا دول مقص

الملل معاصر به  شود. این روش در حقوق بین آمیز جلوگیري می ت خصومتو اقداما تعرضّگردد و از جنگ و  می
ات مربوط به مقرّر 1907قرار گرفت و در کنفرانس دوم لاهه در  توجهپیشنهاد روسیه در کنفرانس اول لاهه مورد 

 المللی تحقیق تنظیم گردید.  هاي بین کمیسیون
توان به اصولی بودن  م قرار دارد و از مفهوم بسیاري از آیات میالملل اسلا روش تحقیق کاملاً مورد تائید حقوق بین 

یم و اقدام در اسلام صمبرد. درباره تحقیق قبل از ت المللی و رفع مخاصمات بین دول پی این روش در تحقق عدالت بین
هر  در موردآید.  پیش میبه تحقیق در همۀ اموري است که در زندگانی مؤمنین  کلیّدستور داده شده است. این دستور 

و اگر  .ی صحیح نیستئادعا یا خبر نیز دستور به تحقیق است و واکنش بدون تحقیق و بررسی نسبت به هر خبري یا ادعا
کفایت از قبول روش تحقیق در حل مرتبط به این مبحث استناد به آیات . نمودعیت نتیجۀ روشن تحقیق بدست آمد باید تب

 نماید. میرا للی الم آمیز اختلافات بین مسالمت

  المللی دعاوي بیندر اصل مذاکره در حل و فصل اختلافات و پذیرش داوري  -36

ست اانتصابات روش در  استثناء این. استو مشورت  اشور روشروش انتخاب احسن در مسائل مختلف در اسلام،  

 

 . 256 -257، سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، صص 2 ) ادوار فقه، ج1369نگاه کنید به شهابی، محمود ( - 48
 .شهادة الزور و كتمان الشهادة -٢باب ،١٠١،٣١٠،الأنواربحار  -49
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اً باید با اذن مشخصّورین الهی خصوص تعیین مأم در نتصابگیرد. ا و انتصابات بر اساس نظریۀ صاحب اذن صورت می
 در غیر از این امور ،شود تگردد و واجب الاطاع صاحب امراذن مأذون با این  فردا وصی صورت گیرد تا ینبی یا ولی 
 دهند.  امور خویش را بر اساس مشورت بین خودشان انجام میفرماید که  دستور می قرآن کریم 

اصلاح و  اتحّادبه اختلافات و خصومتها را ز لحاظ روانشناسی ي وجود دارد که اتعدددر مشورت خواص م 
به  توجهتوان نتیجه گرفت که با  هاي وحدت بسیار مؤثر است. از همین موضوع می شورا از لحاظ ایجاد زمینه کشاند. می

پذیرد. به  را میالمللی  ۀ دعاوي و اختلافات بینکلیّاسلام به جمع آراء و وحدت کلمه حل شورائی  توجهاصل وحدت و 
باشد ولی باید گفت که این  عبارت دیگر طریق مذاکره روش پذیرفته شدة اسلامی در دریافت نظرات و آراء متفاوت می

ا گذاشتن حقوق طرف دیگر یا طرف ثالث است بر ضمیر غلبه یا اجحاف یا تبانی بلکه مذاکره پ مذاکره نه به معناي زیر
است و این مذاکره و شور به هیچ وجه نباید خدشه به قسط و عدالت وارد حقّ صول ح براي ایجاد همسوئی و توافق در

وجود دارند که در اعمال قسط و عدل  یمبرهنو نماید. در این باب آیات مختلف  مضمحلآورد و یا حقوق دیگران را 
 دهد.  اب قرار میترا مورد عنفس تابعین هواهاي 

الملل عمومی دارد.  رسد که کاربرد بسیار خوبی در حقوق بین میحکمیت تعمیم شور و مشورت به مسئله داوري و  
به ها  اجبار دولت درالمللی  ضمانت اجرایی ضعیف احکام قضائی بین ،الملل عمومی حقوق بین یکی از مسائل مهم

لف از تن دادن به ها به دلیل اقتدار خود غالباً به طرق مخت المللی است. به عبارت دیگر دولت پذیرش رأي محاکم بین
کنند. رویۀ داوري از این لحاظ با مراجعه به قاضی متفاوت  و در نظر قاضی تشکیک می روند المللی طفره می آراء بین

نمایند و  وب یکی از طرفهاي دعوا هستند مجتمعاً اقدام به حل و فصل دعاوي میصاست و نهایتاً داوران که هر طرف من
 ا هستند رأي ایشان قرین به پذیرش دولت متبوع خواهد بود. چون داوران منتخب طرفهاي دعو

اخذ قابل ی اسلام در مورد اختلاف زن و شوهر درسالمللی در اسلام از حقوق مدنی و آئین دا بینداوري رویۀ  
انطباق این روش در آئین  فرموده است. مقرّرقرآن کریم براي حل اختلاف زن و مرد رجوع به حکم داوران را  .است

و عدم ضمانت انعقاد قرارداد و پایبندي طرفین فیت نظر کی المللی از دادرسی مدنی با مسائل مبتلابه آئین دادرسی بین
است. در قرارداد عقد ازدواج هرگاه یکی از طرفین مایل به ادامۀ عقد  اهمیتمابین بسیار حائز  به قرارداد فیالتزام آنها 

اً با زور به ایفاي تعهدات مجددتوان  از طرفی هیچکدام از طرفین را نمی .گردد می معلّقنباشد قرارداد خود به خود 
المللی در میان  همین شرایط نیز در قراردادهاي بینمشابه اجبار کرد لذا ضمانت اجرائی هم وجود ندارد.  ییشوازن

خود عمل نماید ضمانت اجرایی  المللی نخواهد به تعهدات بین هاي دعوا از طرفکشورها وجود دارد. زیرا اگر هر طرف 
توان روش داوري را  به این تشابه می توجهبا  .مسلطی وجود ندارد که کشور ناقض را ملزم به رعایت مفاد قرارداد نماید

و کیف  الملل معاصر نیز به طرق مختلف در کشورهاي متفاوت با کم در هر دو مورد به کار برد. داوري در حقوق بین
المللی پذیرفته شده و آئین دادرسی داوري در این باب نیز مطرح  لحاظ قانونی و چه از لحاظ عرف بینگوناگون چه از 

که تاریخی داوري  هسابق 50م (داور) نیز در منابع مختلف ذکر گردیده است.کَهاي ح گردیده است و شرایط و ویژگی
شناخته شد و به  رسمیتش زیاد برخی از دول به با تلا 1907در کنفرانس دوم لاهه سد ر به دولتشهرهاي قدیم یونان می

 صورت داوري اجباري الزامی گردید. 

 

 الملل ملی کردن... ) حقوق بین1367رجوع کنید به: قائم مقام فراهانی، عبدالمجید ( - 50
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 اصل وجوب میانجیگري و اصلاح (میانجیگري اختیاري)  -37

حقّ  حتّیدر این ارتباط در مواردي  اسلام است وحکومت اصلاح و میانجیگري بین اقوام و ملل از وظایف  
اً یکی از آنها بر دیگري تجاوز نماید. مجددزمانی است که پس از اصلاح  حق در به خود داده است و این سرکوب نیز

 حتیّنشینند و  گیرد همۀ کشورها به نظاره می المللی است که هر کجا جنگ درمی این خط مشی بر خلاف رویه فعلی بین
نمایند. در  طرف منازع می ه دونمایند و شروع به فروش کالاهاي جنگی و تسلیحات ب برداري می از جنگ آنها نیز بهره

اعمال نیروي  تا حداست که در ایجاد اصلاح و میانجیگري  موظفّدولت اسلام  ،فعلیمتداول رخلاف رویۀ بصورتی که 
 نماید.  قداما مشخص حدود با حفظنظامی 

بینی  مللی نیز پیشال آمیز اختلافات بین در قرارداد مربوط به حل مسالمت 1907میانجیگري بر اساس قرارداد لاهه  
ا خاموش ساختن بشده است. بر این اساس هر دولت ثالث حق دارد به عنوان میانجی براي حل اختلافات بین دو دولت 

ور شده است اقدام نماید و طرفین اختلاف حق ندارند چنین اقدامی را مخالف اصول  آتش جنگی که بین آن دو شعله
ها وساطت و دخالت دول دیگر را  قبل از درج این موضوع در قرارداد لاهه، دولت مابین بدانند. ستی و روابط حسنه فیود

با آن به  حتیّکردند و  دانستند و اقدام دولت ثالث را خصمانه تلقی می می حاکمیتدر اختلافات خود مغایر با اصل 
  51.پرداختند جنگ می

شبیه به میانجیگري است. تفاوت آشتی و  المللی و اختلافات بینحل آمیز  طریقۀ آشتی نیز از طرق مسالمت
ها  دانها و دیپلمات هایی مرکب از افراد متخصص و حقوق به کمیسیون گیمیانجیگري در این است که در آشتی رسید

 52در معاهدات بریان ی. طریقۀ آشتنماید حل اختلاف میمستقیماً اقدام به شود ولی در میانجیگري کشور ثالث  واگذار می
نیز ذکر  متّحدمنشور ملل  33 مادةنیز به اعضاء توصیه شد و در  1922در مجمع عمومی جامعۀ ملل سال مطرح شد و 

 شود.  المللی از آن استفاده نمی انه در حل اختلافات بینتأسفگردیده ولی در عمل م

 المللی (میانجیگري اجباري)  هاي بین اصل آشتی دادن و دخالت در جنگ -38

است. متخاصمین الملل دخالت به جهت آشتی دادن بین  وظیفۀ حکومت اسلامی در عرصۀ بینبر اساس این اصل  
از آیات قرآن لذا د و یاب میتسري به ایمان تکوینی و مراتب نازلۀ ایمان یعنی اسلام و اقرار به اسلام نیز  ع ایمانموسسیر فت

خاست وظیفۀ حکومت اسلام دخالت جهت ه پا جنگی با ملل یچنانچه بین دو گروه از افراد که  توان استنباط نمود می
 گردد. کرده تا به فرمان خدا باز تعديبود باید به آن  تعديآشتی بین آنهاست و اگر یک کشور م

در توجیه مسایل به نفع خود با استفاده از آلت دست قراردادن نام  ات مربوط به این موضوعیلات آیویکی از تأ
و اصلاح در میان مردم را به نحوي  تقويانجام وظائف نیکی و عدم تی و کاهلی خود در بدین شکل که سس .خدا است

 با مستندات ساختگی شبه شرعی توجیه نمائیم. 
پیشرفت توافقات در  به جهت اصلاح بین اقوام و ملل بسیار مورد پسند اسلام است. -محرمانه حتیّ -مذاکرات  

اري به نوعی که در اسلام مطرح است نرسیده است. به موجب بعضی به اصل دخالت اجبمعاصر الملل  حقوق بین
المللی میانجیگري اجباري نیز ابداع شده است. در این نوع میانجیگري دو یا چند دولت توافق  قراردادهاي چند جانبۀ بین

 

 . 128–131صص 3) ج 1342کنند. نگاه کنید به صفدري، محمد ( الملل شواهدي بر این موضوع ذکر می در تاریخ دیپلماسی و روابط بین - 51
52 - Bryan 
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اند  قبول کرده کنند تا در صورتی که بین آنها کشمکش و اختلافی روي دهد به دولت ثالثی که به عنوان میانجی می
توانند موافقت کنند تا در هنگام اختلاف  ها می قرارداد لاهه دولت 8 مادةرجوع کنند تا رفع اختلاف نماید. طبق 

اند براي حل اختلاف وارد مذاکره شوند. در این حالت طرفین نزاع  آنها انتخاب شدهتوسط  هاي آنها که از قبل میانجی
در . این نوع میانجیگري اجباري نمایند میی منتقل جخود را سلب و به میان حاکمیتیار و بنابر توافق قبلی بخشی از اخت

 واقع نشد.  توجهعمل چندان مورد 
مطرح است  اي بسیار پیشرفته شکلبه میانجیگري اجباري  الملل اسلامی همانطور که ملاحظه شد در حقوق بین

کرده به جنگ پرداخت تا به صلح برگردد و سپس با  تعديبا آن که اگر جنگ بین دو یا چند کشور ایجاد شد باید  یعنی
باشد  اهمیتالملل عمومی بسیار حائز  تواند در حقوق بین اقدام نمود. این اصل می انمذاکره و ایجاد صلح عادلانه بین آن

 تا از تجاوزات کشورها به یکدیگر جلوگیري نماید. 

  و مآخذمنابع 

  د  حضرت«بنده، حاج دکتر نورعلی تاحضرتگـردآوري و تـدوین   عرفـان ایـران  » نورالدین شاه نعمـت االله ولـی  سی ،
  ، تهران.1382، انتشارات حقیقت، 5-20 ص، ص15شماره  دکتر سید مصطفی آزمایش،

https://sufism.ir/MysticalBooks(6).php  
 تهران1354، ق بشر، انتشارات صالح، چاپ دومحضرت حاج سلطانحسین تابنده، نظر مذهبی به اعلامیه حقو ،. 

https://sufism.ir/MysticalBooks(4).php  
 ،1365، انتشارات حقیقت حضرت حاج سلطانحسین تابنده، قرآن مجید و سه داستان اسرارآمیز عرفانی، چاپ سوم ،

  .تهران
https://sufism.ir/books/download/farsi/3dastan_asraramiz_erfani.pdf  

   م   1346، چـاپ دوم، چاپخانـۀ دانشـگاه تهـران،     هحضرت حاج ملاّ علی بیدختی گنابـادي، صـالحی1351. چـاپ سـو ،
  .تهران

https://sufism.ir/books/download/farsi/salehie.pdf  
https://sufism.ir/books/download/farsi/salehie-dastkhat.pdf  

 ان، تهر1383، درباره عدالت، برداشتهاي فلسفی. ترجمه امیر طبري، نشر اختران ،اُتفریه هوفه . 

 دي اسلام و حقوق بین ،احمد رشید1353، الملل عمومی، ترجمه حسین سی. 
 د جلال، آشتیانیین سیمۀ قیصـري بـر فصـوص الحکـم شـیخ اکبـر محیـی        ،الدین ابـن عربـی، انتشـارات      شرح مقدالـد

 .، تهران1370امیرکبیر، 
 تهران. 1361 چاپ سوم، تخواه، انتشارات مروارید،ساوستا، جلیل دو ، 

 د احمد فهري، مرکز نشر فرهنگـی  سید روح االله موسوي خمینی، تعلیم و تعلمّ از دیدگاه شهید ثانی و امام خمینی، سی
 ، تهران.1367رجاء، 

  ،د روح االله موسوي خمینید احمد فهري، پیام آزادي، مصباح الهداية الي الخلافة و الولايةسیتهران. 1360، ترجمه سی ، 

 1384، در مالیۀ عمومی اسلامی، پژوهشکدة پولی و بانکی، بانک مرکزي ایران هزینه ،بیدآباد، بیژن. 
  ،پژوهشـکده پـولی و بـانکی    یهاي شـیوه حکومـت اسـلام    اقتصادي انواع بیمه و ویژگی –، تحلیل فقهیبیژنبیدآباد ،

   .1382، بانک مرکزي ایران

https://sufism.ir/MysticalBooks(6).php
https://sufism.ir/MysticalBooks(4).php
https://sufism.ir/books/download/farsi/3dastan_asraramiz_erfani.pdf
https://sufism.ir/books/download/farsi/salehie.pdf
https://sufism.ir/books/download/farsi/salehie-dastkhat.pdf
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https://www.bidabad.ir/doc/bimeh.pdf  
https://www.bidabad.ir/doc/bimeh.pptx     

 فقـه   يهایو کاسـت  يگـذار  هیو سـرما  یمصـرف  يربا در وامهـا  ياقتصاد -یفقه لیتحل ،ینیعبدالرضا هرس دآباد،یب ژنیب
 ارائه ، تهران.1382 ران،یا یاسلام يجمهور يبانک مرکز ،یو بانک یپول پژوهشکدة، متداول در کشف احکام شارع

مجـدد در   چـاپ  .1382مدرس، تهـران،   تیپژوهشکده اقتصاد، دانشگاه ترب ،یدوسالانه اقتصاد اسلام شیشده به هما
: 109؛ 36-41صـفحات:   1389: مـرداد  108؛ 38-42صـفحات:   1389: خـرداد  106: يهـا  مجله بانک و اقتصاد شماره

  .42-44صفحات:  1389: آذر 112؛ 34-38صفحات:  1389: آبان 111؛ 34-38صفحات:  1389 وریشهر
https://www.bidabad.ir/doc/reba-fa.pdf  

 نرخ و پایه مالیاتی در مالیه اسلام و بناي حکمت در اصول فقه پویاي امامیه ،بیدآباد، بیژن و هرسینی، عبدالرضا ،
 . ، تهران1382

https://www.bidabad.ir/doc/nerkh-va-payeh-malyat.pdf  
 مجموعه مقالات تهران. ، 1383اسلام. پژوهشکدة پولی و بانکی، بانک مرکزي ایران،  عشریه در مالیه ،بیدآباد، بیژن

 .405-484، تهران، صفحات 1384اسفند ماه  3)، یمبانها و  (مولفه يه اقتصاداسلام و توسع شیهما
https://www.bidabad.ir/doc/malyat-oshr.pdf  

 ف اسلام یاجتماع ینیب جهان .بیژن بیدآبادمبانی عرفانی اقتصاد اخلاق در اسلام،  :1جلد ، یعرفان و تصو
 .1396تهران،  ،شناسی علم، اخلاق، اقتصاد سبز از دیدگاه حکمت روش

http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-akhlaq.pdf  
 ف اسلام یاجتماع ینیجهان ب .بیژن بیدآبادمبانی عرفانی اقتصاد اسلامی، پول، بانک، بیمه و  :2جلد ، یعرفان و تصو

 .1383تهران، ، مالیه از دیدگاه حکمت
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-eqtesade-islami.pdf  

 ف اسلام یاجتماع ینیجهان ب .بیژن بیدآبادالملل در اسلام، بررسی  مبانی عرفانی تجارت بین :3جلد ، یعرفان و تصو
 .1390تهران،  .زمان تجارت جهانی از دیدگاه حکمتهاي سا موافقتنامه

http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-trade.pdf  
 ف اسلام یاجتماع ینیجهان ب .بیژن بیدآبادالملل اسلامی، حقوق  مبانی عرفانی روابط بین :4جلد ، یعرفان و تصو

 .1384تهران،  ،الملل عمومی، سیاست خارجی، دیپلماسی از دیدگاه حکمت بین
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-ravabet-beynolmelal.pdf  

 ف اسلام یاجتماع ینیجهان ب .بیژن بیدآبادمبانی عرفانی علوم سیاسی در اسلام، سیاست،  :5جلد ، یعرفان و تصو
 .1388تهران،  ،حکومت، ولایت از دیدگاه حکمت

http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-oloome-siasi.pdf  
 ف اسلام یاجتماع ینیجهان ب .بیژن بیدآبادمبانی عرفانی حقوق اساسی در اسلام، فلسفه  :6جلد ، یعرفان و تصو

 .1388تهران، ، حقوق، حقوق فردي، حقوق عمومی از دیدگاه حکمت
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-hoquqe-asasi.pdf  

 ف اسلام یاجتماع ینیجهان ب .بیژن بیدآبادمبانی عرفانی حقوق در اسلام، حقوق تطبیقی،  :7جلد ، یعرفان و تصو
 .1388تهران، . هاي حقوقی، حقوق جزا از دیدگاه حکمت نظام

http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-hoqooq.pdf  
 ف اسلام یاجتماع ینیجهان ب .فرانک بیدآباد، بیژن بیدآبادمبانی عرفانی روانشناسی در  :8جلد ، یعرفان و تصو

 .1396تهران، ، از دیدگاه حکمت تصوفاسلام، روانشناسی عرفانی و کارکرد اجتماعی 

https://www.bidabad.ir/doc/bimeh.pdf
https://www.bidabad.ir/doc/bimeh.pptx
https://www.bidabad.ir/doc/reba-fa.pdf
https://www.bidabad.ir/doc/nerkh-va-payeh-malyat.pdf
https://www.bidabad.ir/doc/malyat-oshr.pdf
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-akhlaq.pdf
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-eqtesade-islami.pdf
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-trade.pdf
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-ravabet-beynolmelal.pdf
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-oloome-siasi.pdf
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-hoquqe-asasi.pdf
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-erfani-hoqooq.pdf
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http://www.bidabad.ir/doc/psychology-sufism-fa.pdf  
 .ف اسلام یاجتماع ینیجهان ب بیژن بیدآبادشناسی  شناسی در اسلام، روش مبانی عرفانی جامعه :9جلد ، یعرفان و تصو

 .1401تهران،  ،شناسی علمی، خانواده، فرهنگ، اقشار و تحولات اجتماعی، از دیدگاه حکمت جامعه
http://www.bidabad.ir/doc/mabani-sociology.pdf  

 .فالملل در اسلام از دیدگاه حکمت در عرفان و  خلاصه اصول روابط بین بیژن بیدآباداسلامی (حقوق  تصو
 .1386تهران، ، الملل عمومی، سیاست خارجی و دیپلماسی) بین

http://www.bidabad.ir/doc/inter-rel-kholaseh-fa.pdf  
 المللی، وزارت امور  الملل دریاها، ترجمه بهمن آقایی، دفتر مطالعات سیاسی و بین حقوق بین ،رابین چرچیل و آلن لو

 . ، تهران1367، خارجه

 اي المللی اقتصادي، ترجمه قاسم زمانی، مؤسسه مطالعات و پژوهشه زایدل، هوهن فلدرن، آیگناتس، حقوق بین
 .، تهران1378، حقوقی، شهر دانش

 تهران1369، ادوار فقه، سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی ،شهابی، محمود ، . 

 دتهران1340، الملل عمومی، انتشارات دانشگاه تهران حقوق بین ،صفدري محم ،. 
 تهران.، 1367تشارات پاژنگ، الملل، ملیّ کردن...، ان حقوق بین ،قائم مقام فراهانی، عبدالمجید 

 تهران1379، محقق داماد، مصطفی، اصول فقه، دفتر دوم، چاپ نهم. مرکز نشر علوم اسلامی ،. 
 دي، ابوالمحسنتهران1356، مبانی استنباط حقوق اسلامی، دانشگاه تهران ،محم ، . 
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